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ENTRE NOUS

Si, au cours des derniéres décennies, les historiens des
mentalités tant en Europe qu'en Amérique, se sont intéressés a I'étude
de la sorcellerie, nous ne pouvons pas en dire autant en histoire
acadienne. De fait, bien que I'Acadie possédat ses sorciéres et sorciers,
peu de chercheurs se sont penchés sur le sujet. Hervé Gagnon a
découvert aux archives provinciales de I'lle-du-prince- -Edouard, un
document contenant une légende ayant trait & une jeune fille brié vive,
au début des années 1720 a llle-Saint-Jean. Dans les pages qui vont
suivre, Monsieur Gagnon nous fait une analyse de cette légende et tente
de la situer dans le contexte socio-culturel de I'époque.

En aodGt 1986 avait lieu, au Québec, un rassemblement des Trahan
d'’Amérique, 4 l'occasion du 350e anniversaire de l'arrivée de I'ancétre
Guillaume Trahan en Acadie. Le Pére Clarence-J. d'Entremont y
prononga une conférence que nous avons jugé a propos de publier dans
notre revue. Comme d’habitude, le P. d'Entremont nous présente un
texte bien documenté sur les circonstances entourant le départ de
Guiltaume Trahan pour I'Acadie.

La communauté acadienne de la Nouvelle-Ecosse au XIXe siécle,
comptait dans ses rangs des personalités marquantes telles les abbés
Hubert Giroir et Jean-Mandé Sigogne ainsi que Simon d'Entremont pour
n'en nommer que quelques-uns. Frédéric Amand Robichaud, quoique
moins connu que les précédents, mérite une plus grande place dans les
annales politiques et sociales de la baie Sainte-Marie. J.-Alphonse
Deveau réussit justement 3 faire valoir le mérite de cet homme dans le
vivant témoignage qu'il nous livre & son sujet.

L'année derniére, les généalogistes acadiens perdaient deux
infatiguables travailleurs, soit 'abbé Patrice Gallant et le Pére Hector-J.
Hébert. Les Péres Anselme Chiasson et Clarence-J. d'Entremont, amis
et collegues de ces généalogistes, tracent les grandes lignes de leurs
carriéres. Enfin nous reproduisons pour le bon plaisir de nos lecteurs, un
autre extrait du texte de Placide Gaudet portant sur les "reliques
acadiennes”, objets toujours en montre au musée acadien a l'édifice
Clément-Cormier de I'Université de Moncton.

Pour terminer, nous aimerions présenter nos excuses a nos
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lecteurs et abonnés, pour l'erreur qui s'est glissée dans le numéro
précédent. Il fallait lire volume 18, numéro 1 et non pas 4 comme il a été
imprimé sur la page couverture et 4 la page un.

R. Gilles LeBlanc
Rédacteur



LA LEGENDE DE "LA BELLE
MARIE" A PORT LA JOYE:
ESSAI DE CRITIQUE
HISTORIQUE

La sorcellerie retient depuis déja quelques décennies I'attention
des historiens des mentalités, en Europe comme en Amérique. Les Jean
Delumeau, Robert Muchembled, H.R. Trevor-Roper et Keith Thomas,
pour n'en nommer que quelques uns, y ont consacré une partie
considérable de leur florissante carriére.

L'Europe, on le sait, fut particulierement marquée, du début du
XVle ala fin du XVlie siécle, par une impitoyable chasse aux sorciéres qui
résulta en la mort de milliers de victimes pour la plupart innocentes mais
qui correspondaient -malheureusement- mal aux nouveaux critéres
d'orthodoxie d'une chrétienté renaissante, réformée et angoissée.

Les stéréotypes ainsi développés par l'élite religieuse ne
demeurérent cependant pas stagnants: le visage de la sorciére, ses
pouvairs, sa nature et son environnement évoluent et se transforment a
mesure que s'associent la conception religieuse et la perception
villageoise de sa réalité, pour former une légende aux éléments réguliers
et redondants qui varient peu & travers l'espace et le temps.

C'est ce méme stéréotype qui sera transporté en Amérique,
imprégné dans la culture des nouveaux colons: Salem au
Massachussetts, la Corriveau au Québec et les divers procés pour
sorcellerie ayant eu cours en Acadie vers la fin du XVlle siécle en sont des
exemples frappants, bien qu'isolés. Le cas de "La Belle Marie" a Port La
Joye en 1723 pourrait en éire un autre. Le but de cet article sera donc de
tenter une incursion dans les origines de cette Iégende afin d'en vérifier
les fondements historiques tout en établissant un paralléle entre ses
éléments et les multiples cas de sorcellerie européenne. Le lecteur
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trouvera ici, espérons-nous, une perspective élargie d'une partie du
folklore acadien. 1

La légende

On trouve aux archives provinciales de I'lle-du-Prince-Edouard, un
document relatant les événements qui auraient culminé en 1723 dans
I'exécution pour sorcellerie d'une jeune fille d'origine basque: Marie
Grandville, surnommée “La Belle Marie".2 Signé par Frank Deedmeyer,
consul américain a Charlottetown de 1909 4 1911 et historien de calibre
fort respectable, ce document semble le fruit d’'une remarquable
succession d'événements: |'auteur en apercut en effet le manuscrit, selon
ses dires, le 4 septembre 1909 alors qu'il eut le loisir d'examiner le livre de
prigres rédigé en idéogrammes micmacs que tenait en main un vieil
amérindien venu réclamer une pension du gouvernement américain.
Bien enchassé dans la couverture du livre, fort 4gé et précieux, se trouvait
un manuscrit en frangais, dont certains passages avaient été pélis par le
temps, relatant un drame ayant pris place au vieux fort frangais de Port La
Joye sur I'lle-St-Jean. La froide saison interrompit les tractations entre le
consul et le vieil amérindien en vue de I'achat du livre. L'isolement
hivernal permit cependant & Deedmeyer d'entrer en contact avec une
légende micmac qui retint son attention dans la mesure ou elle mettait en
scene la méme jeune fille que ie manuscrit entrevu précédemment: “La
cour et le mariage de la Belle Marie." Ceci le conduisit évidemment &
presser I'achat du livre qui se concrétisa dés le printemps. Il en entreprit
aussitét une traduction qu'il affirme soignée et qui demeure encore
aujourd'hui la seule trace compléte de la légende, 3 le manuscrit original
demeurant introuvable.

Relatant des événements qui se seraient produits quelques
cinquante ans auparavant -donc aux environs de 1770-1775- mais

1. Il semble que la légende de “La Belle Marie” ait été emportée par les
Acadiens émigrés en Louisiane au XVlile siécle. Le chanteur cajun Zachary
Richard parle d'une sorciére nommée Marie LaBelle dans sa chanson “Grand Gris

Gris", parue dans Bayou des mystéres, Kébec Disc, 1976.

2. Le seul ouvrage qui nous soit connu portant sur la légende de “La Belle
Marie” consiste en un opuscule de Joyce BARKHOUSE, The witch of Port La
Jove., Charlottetown, Ragweed Press, 1983, 48 p., qui en fournit une version
excessivement romancée s’adressant & un auditoire en bas age. Le lecteur
appréciera cependant lintroduction fort efficace de Deirdre Kessler.

3. Le manuscrit de Frank Deedmeyer peut étre consulté aux archives
provinciales de I'lle-du-Prince-Edouard 4 Charlottetown (APIPE) sous la cote
320272, Etant rédigé en anglais, le lecteur voudra bien prendre note du fait que
toutes les citations que nous en avons extraites pour les besoins de cet article
sont des traductions libres que nous avons voulues aussi respectueuses que
possible autant de l'esprit que de la lettre du manuscrit que Deedmeyer affirme
avoir traduit.
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non-daté par son auteur, le manuscrit frangais aurait été adressé par un
co-religionnaire & "mon trés cher frére Ambroise, disciple de Saint
Frangois, maintenant missionnaire parmi les sauvages Micmac de lisle
St-Jean, en Amérique du Nord.” Intitulé "Une relation véritable de la
Condamnation et Exécution de I'hérétique sorciére appelée ‘'La Belle
Marie™, le document relate les derniers moments du frére Médardus. Ce
prétre, alors jeune et impressionnable, aurait conduil une certaine Marie
Grandville au blcher a Pointe de 1a Flamme le 17 novembre 1723.
Cinquante ans plus tard, agonisant, il aurait révélé a son confesseur, a la
grande stupéfaction de ses fréres dans la foi, les tourments amoureux,
charnels et spirituels qu'il avait soufferts toute sa vie suite a cette
rencontre.

On notera au passage la vocation édifiante du manuscrit présumé:
de larges extraits textuels des intervenants dans 'agonie de Médardus
nous sont offerts par la traduction de Deedmeyer, ce qui donne & croire
que sa vocation premiére était de stimuler le zéle du destinataire.

Le lecteur nous permettra donc, & ce point, de tenter de Iui
dépeindre un résumé succinct de la légende fournie par la traduction de
Deedmeyer,

En vertu du document de Deedmeyer, c'est en 1721 qu'arrivérent
a Port Royal Madame Grandville et sa fille Marie, & la recherche de parents
basques. Ne les y trouvant point, elles se dirigérent vers I'lle-St-Jean ol
elles s'établirent en permanence.

Madame Grandville était, selon la Iégende, basque de Bayonne (&
I'extréme sud de la France) et la premiére femme & s'établir 2 Mobile,
Alabama, en 1702. C'est en 1705 qu'était née sa fille Marie, de son
mariage avec un boucanier anglais soupgonné de piraterie, le capitaine
Grandville, qui se perdit éventuellement en mer. Autoritaire, courageuse,
d'allure presque masculine, elle décida & la mort de son époux d'émigrer
vers ses pairs en Acadie, laissant derriére elle ses richesses enfouies sur
les cdtes du golfe du Mexique, entre Bienville en Pensacola.

Dés leur installation, leur comportement inhabituel ainsi que
I'apparence de Marie les fit remarquer de la population toujours méfiante
face a rétranger. La jeune fille était en effet d'une beauté rare,
presqu'obsédante, que complétait une fort jolie voix qui fredonnait des
airs espagnols et anglais enchanteurs. Les deux femmes fréquentaient
assidaoment les Micmacs de l'ile, dont Marie apprit si bien les coutumes
qu'elle devint la favorite du fils du chef, Kaktoogwasee.

Madame Grandville et sa fille s'établirent prés de la Grande
Source,? dans une cabane en bois rond construite de leurs propres

4, L'emplacement de la Grande Source demeure incertain, bien que son
souvenir soit encore vivace aujourd'hui dans les légendes des Micmacs.

c.f: Joyce BARKHOUSE, T itch of Port La Joye., op. cit., p. 6.
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mains. Dans cette source avaient élu domicile, selon la tradition
amérindienne, de mauvais esprits que seul le sacrifice de Mineota, fille
d'un chef bien des lunes auparavant, avait empéché de provoquer un
gigantesque déluge. La reposait aussi la pierre médicinale magique dans
laquelle le manitou Glooscap avait enfermé I'dme de la jeune fille afin
qu'elle curat a jamais les maladies de son peuple.

Ces faits en apparence anodins (familiarité avec les Micmacs,
fréquentation de la source réputée hantée) associés avec leur manque
d'assiduité a la messe retinrent rapidement sur elles l'attention du
supérieur du nouveau monastére franciscain sur I'ile ainsi que celle de la
population environnante qui ne manqua pas de forger forces légendes a
leur sujet. C'est ainsi que d'aucuns affirmérent avoir vu Madame Grandville
émerger d'un bain dans la source maudite suivie d'une main qui lui tendait
une bourse sonnante contenant manifestement de largemt, ce qui
expliquerait qu'elle semblait jamais manquer de quoi que ce soit sans
pourtant posséder aucune source de revenus connue. On dit aussi
qu'elle prévoyait le temps et qu'elle vendait des vents favorables aux
marins. On fit finalement un lien rapide entre le fait que le pére de Marie
était un anglais protestant et la faible participation de celle-ci aux
sacrements: elle fut soupgonnée de la méme hérésie.

Les Frangais de Port La Joye évitérent donc de plus en plus ces
deux femmes et elles se virent conduites a fréquenter assidioment les
Micmacs avec lesquels elles développérent une saine intimité concrétisée
par les fiangailles de Marie avec Kaktoogwasee. Le projet souleva
cependant lire de certains membres de la tribu, dans la mesure ou le fils
du chef se devait de préserver la race en épousant une jeune fille micmac
et di également au fait qu'il était déja promis a la fille d'un important
sagamo.

Le mariage fut tout de méme décidé et Madame Grandville,
anxieuse de parer richement sa fille afin qu'elle fot digne d'un prince
amérindien, entreprit de retourner au golfe du Mexique pour y recouvrer
ses biens. Marie et elle quittérent la Grande Source en direction de Port
La Joye un matin au début de mai. Le méme jour, Kaktoogwasee retrouva
jui-méme les deux femmes échouées sur la berge: Madame Grandville
était morte, scalpée, et Marie ne donnait plus que de faibles signes de vie
que les meilleurs soins ne surent raviver. En désespoir de cause, le jeune
chef plongea dans la Grande Source pour en ramener la pierre magique
de Mineota, bien conscient du fait que son utilisation sur une non-micmac
signifiait la fin de ses pouvoirs pour foute la tribu.

Guérie par les vertus de la pierre de Mineota, Marie put enfin
penser & son mariage prochain tout en tentant d'oublier la mort infortunée
de la mére. La cérémonie se tint un beau jour de juillet selon les anciens
rites micmacs. Comme les nouveaux époux enjambaient l'arc tel que le
voulait 1a coutume, Marie, horrifiée, vit une fléche fendre F'air et transpercer
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mortellement 'homme qu'elle aimait.

C'est alors que commenga vraiment la vie de proscrite de Marie
Grandville. Demeurant seule dans la cabane familiale 4 la Grande Source,
elle avait perdu les deux seuls étres qu'elle chérissait: son époux et sa
mére, et son caractére enjoué s'en était 3 jamais éteint. Le coeur en
peine, on la voyait parfois marcher sur les dunes de la rive nord,
inlassablement vétue de son costume de mariée.

Les Frangais de Port La Joye la fuyaient désormais, effrayés par sa
réputation et inquiétés par son comportement associal. Seuls les
pécheurs lui adressaient encore la parole et, la considérant comme un
porte-bonheur, la convainquaient parfois de les accompagner en mer ol
sa voix, croyaient-ils, calmait les tempétes et charmait les poissons.

Des plaintes officielles furent logées contre elle & la fin de
Fautomne 1723 auprés de l'intendant par des femmes du village, épouses
de pécheurs, qui affirmaient fermement que la seule présence de la
jeune fille attirait invariablement le malheur. A preuve, les Amérindiens
n'étaient plus aussi amicaux depuis l'arrivée des deux femmes a Port La
Joye deux ans auparavant. De méme, le mariage paien de Marie avec un
Micmac, fat-il fils du chef, avait par sa seule occurence fait reculer
considérablement la christianisation a laquelle travaillaient vaillamment les
valeureux missionnaires.

Devant de telles accusations, Marie fut amenée en procés pour
sorcellerie aux premiers jours de novembre: reconnue coupable, elle fut
condamnée’au bicher par lintendant et mise au cachot en attendant son
exécution. ,

C'est pendant cette captivité que son destin croisa celui du frére
Médardus. Celui-ci, "...alors trés jeune (...) étaif de la confrérie de Port La
Joye, en Amérique du Nord. Il se rendit (sur I'ordre de Fintendant) auprés
de la misérable infortunée, appelée La Belle Marie, au jour de son
exécution...”, afin de lui proposer le réconfort de la confession et de
sauver son ame de la damnation éternelle.

Marie, misérablement enchainée et recroquevillée dans un coin de
sa cellule, le regut avec surprise et joie, enlagant avec respect ses pieds.
Tous deux émus, ils pleurérent mutuellement sans qu'un mot fat
prononcé. "Tu as encore des larmes, lui dit Marie, tu pleures pour moi.
Comme j'aime Dieu, je t'aime.” Reprise par le prétre pour un tel
blasphéme, elle se défendit aprement d'avoir commis quelqu'offense
contre la loi dont elle put se repentir: “De quoi devrais-je me repentir? Je
n'ai rien fait de mal. Mes parents sont morts. Dans les bois sombres nous
vivions ma mére et moi. Elle connaissait plusieurs herbes qui guérissent;
les étoiles et les vents lui, parlaient. lls f'ont tuée a mes cotés. Mere
m'enseigna une vieille bergeuse venue d'une terre lointaine dont le son
était si doux; je I'ai chantée sans savoir ce qu'elle voulait dire. Pour cela,
I'on m'a saisie et jetée dans ce donjon. lls disent que c'était la voix de
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Satan qui chantait & travers moi pour le malheur des hommes. Pour cela,
demain, je dois mourir dans les flammes. {...) Je n'ai blessé ni lésé aucun
étre, ni transgressé les lois, ni utilisé la sorcellerie.”

S'alarmant & I'éventualité de son exécution, elle supplia Médardus
de la sauver, lui offrant en désespoir de cause une vie idyllique en sa
compagnie dans des terres ol personne ne les trouverait ot ou elle lui
promettait des flots de tendresse charnelle. Le jeune prétre, s'échauffant
4 une telle perspeclive, se pencha pour 'embrasser mais, se reprenant, la
repoussa violemment et s'enfuit hors de la cellule au son des lamentations
améres de la condamnée. '

Au jour désigné, la population s'amassa au lieu de 'exécution a
Pointe de la Flamme, ol se dressait déja le bdcher. La, Marie attendait
son tourment, son regard papillonnant de l'un a l'autre, lorsque Médardus,
brandissant un crucifix, s'approcha d'elle. Cherchant le regard du prétre
encore ému des récents événements, elle dodelina et sourit faiblement.
Ses yeux le fixaient encore lorsque le feu attaqua les premiéres brindilles.
Lorsque les flammes craquérent plus bruyamment, elle entonna de
nouveau et pour [ultime fois cette chanson joyeuse qui l'avait conduite a
la mort et que Médardus ne pourrait jamais plus oublier. La fumée noire
I'enveloppait complétement qu'elle persistait & chanter, pergant les
flammes. Toujours, jusqu'a heure de sa mort, lair poursuivrait,
tourmenterait le jeune frére; dans la prigre et la méditation, le jour et la
nuit, il I'entendrait.

Les années passérent, peuplées de tourments secrets, jusqu'au
moment ou Médardus vit enfin venu le temps pour lui de rejoindre celle
qui, pendant plus de cinquante ans, l'avait appelé, criblant de remords sa
pauvre conscience et troublant sa faible chair. Pour la derniére foi, il
entendit I'air diabolique chanté d'outre-tombe, devant son confesseur
éberlué par son changement de personnalité. "Je I'entends encore, ne
I'entends-tu pas? Elle remonte les corridors, elle s'approche, passe la
porte. Elle est 13, 131" Criant sa joie, Médardus quitta la vie dans un
blasphéme. La sorciére l'avait attiré dans la damnation.

Le document de Deedmeyer fournit donc au lecteur ce qui semble
un portrait clair, bien que fort romancé, de Marie Grandville. Sa
personnalité, ses origines et son comportement y sont bien définis et la
conclusion de l'aventure, bien que rendue inhabituelle par I'émoi
amoureux de Médardus, n'a rien de surprenant: le bicher met comme
toujours, fin au tourment de F'accusée et, pour un temps, a l'inquiétude
collective.

Le moment semble donc approprié pour tenter d'évaluer le
réalisme historique de la légende. Son contenu apparait en eifet
relativement familier & quiconque s'intéresse de prés aux épidémies de
sorcellerie qui marquent I'époque moderne.
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La diabolisation d'une hérétique

L'un des facteurs de l'ostracisme social tacite dont les femmes
Grandville, et particulié¢rement Marie, sont l'objet, peut étre retrouvé dans
la couleur protestante accolée a leur famille. Marie est en effet, nous
I'avons vu, la fille d'un boucanier anglais probablement protestant et cette
filiation explique partiellement l'attitude villageoise a son égard, dans la
mesure ol on la soupgonne de la méme hérésie. Or, Norman Cohn a
clairement démontré dans un récent ouvrage5 l'association croissante
entre hérésie et diabolisme en Europe du Xllle au XVlle siécle. L'hérésie,
par définition une divergence inconciliable avec le dogme catholique,
acquiert en fait au long du moyen &age, aux yeux des élites religieuses,
une connotation satanique qui la fera associer définitivement a 1a
sorcellerie dés le XVe siécle. Les hérétiques sont, & partir de cette
époque, pergus comme les adorateurs de Satan se livrant
périodiquement a des réunions secrétes ol ils rendent hommage a une
idole, se livrent & la promiscuité sexuelle et & linceste, et a l'infanticide
rituel, tout cela en présence du Malin lui-méme. C'est ainsi que lors des
grandes épidémies de chasse aux sorciéres des XVle et XVlle sigcles, on
parle, par exemple, de "vaudoiseries” pour désigner la sorcellerie et de
"vaudois” pour les sorciers, symptome de la fusion des deux concepts
dans l'esprit des démonologues.

La déviance religieuse -linorthodoxie- a donc une saveur
résolument diabolique lorsque se produisent les présumés événements
de Port La Joye, et il est certain que cette conception est partagée par les
masses populaires désormais mieux acculturées au dogme catholique
grace aux efforts du clergé post-tridentin et familiarisées a sa perception
de la déviance. Le concile de Trente (1545-1563) avait en effet redéfini
puis imposé le dogme catholique dans un gigantesque effort de
normalisation de la pratique religieuse européenne, en partie, en réaction
4 l'avance de la Réforme protestante, et aussi parce que I'élite religieuse
percevait désormais I'état plus que sommaire du christianisme pratiqué par
les populations rurales héritieres de plus de dix siécles de pratiques
magico-religieuses. Nous reviendrons plus loin sur l'acculturation des
masses paysannes au XVlle siécle.

A la lumiére de ces faits, il est clair qu'une connotation protestante
ne pouvait que contribuer a 'émergence d'une accusation de sorcellerie.
H.R. Trevor-Roper a d'ailleurs brossé un tableau fort clair de l'influence de
la dychotomie catholicisme- protestantlsme dans l'apparition des
épidémies de sorcellerie en Europe On note en effet, tout au long de
5. Voir 4 ce sujet Norman COHN, Démonolatrie et sorcellerie au Moyen Age.,
Paris, Payot, 1982; particulidrement les deux chapitres portant sur la
diabolisation des hérétiques médiévaux, pp. 35-82.

6. H.R. TREVOR-ROPER, D¢ la Rélorme aux Lumiéres, Paris, Gallimard,
1972, pp. 180-182.
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I'époque moderne, que les explosions de persécution se produisent
statistiquement plus souvent et avec plus d'intensité dans les zones
disputées par les deux réformes dont les membres s'accusent
mutuellement d’'hérésie, de diabolisme .et, par conséquent, de sorcellerie.
La Réforme protestante fut méme, selon Fhistorien anglais, en grande
partie responsable de la recrudescence marquée de la persécution que
I'on peut noter & pariir de 1550, alors que le zéle missionnaire protestant
succéde a I'enthousiasme catholique considérablement refroidi par un
sigcle de ferventes activités démonologiques.

Le fait d'étre protestant -ou d'en étre soupgonné, ce qui revient
virtuellement au méme- est donc parfois amplement suffisant aux yeux de
la population pour étre accusé de sorcellerie.

Stigmatisation de la déviance
Le point central de l'accusation de Marie Grandville réside
cependant ailleurs: elle est une déviante dont le comportement, &
plusieurs égards inhabituel par rapport aux normes sociales en vigueur, et
inquiétant, donne naissance & la méfiance populaire qui culmine dans la

dénonciation.

Deedmeyer met au départ en relief son origine basque. Madame
Grandville est en effet présentée comme étant originaire de Bayonne, a
I'extréme sud-ouest de la France. Sa culture est donc fortement teintée
d'hispanisme, ce qui la différencie déja de la collectivité & majorité
normande. La culture basque est trés imagée et colorée, comme
l'indiquent entre autres les chansons qu'elle enseigne a sa fille. Celles-ci,
en langue étrangére, peuvent facilement inquiéter les bonnes
consciences villageoises, toujours a I'aff(t du Malin lorsqu'aux prises avec
un quelconque malheur, et éventuellement étre diabolisées. Le
sud-ouest de la France est également, & cette époque, marqué par une
véritable autonomie morale et culturelle 7 d'ou vient peut-étre en partie
l'attitude de Madame Grandville qui, de toute évidence, posséde une
culture différente du reste de la population. Associée a une certaine
xénophobie -impossible & mesurer mais traditionnellement latente dans
les sociétés de I'époque moderne aux prises avec un destin obscur dont
on tente de faire porter la responsabilité aux déviants notoires-, la culture
basque peut donc devenir un élément de preuve dans l'accusation de
sorcellerie. La déviance des femmes Grandville va cependant beaucoup

7. Cette autonomie tant morale qu‘administrative et culturelie des régions du
sud au XVlle siécle frangais culmine dans de nombreuses révoltes populaires
dirigées contre les manifestations du pouvoir central en voie d'installation sous
Louis XIIl et Louis XIV. Le phénoméne a été étudié en détail par Roland
Mousnier, Boris Porchnev et Yves-Marie Berce. Le lecteur consultera Yves-Marie

BERCE, Histoire des Croquants, Paris, Seuil, 1986.
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plus loin que leur origine géo-culturelle.

La survivance d'une culture paganisante est en effet, et c'est 13 un
fait capital, remarquable tant dans leur histoire que dans leur
comportement, tout particuliérement dans le cas de Madame Grandville.
Celle-ci connait un certain nombre de secrets naturels (plantes
médicinales, prédiction du temps, etc.) qui la font a la fois respecter et
craindre au sein de la communauté villageoise, ce qui donne lieu & la
naissance de muttiples légendes la concernant.

Or, il s'agit Ia de la caractéristique fondamentale de la sorciére
traditionnelle. Il a été déterminé par les récentes recherches que celle-ci
est l'objet d'une crainte respectueuse dans la cellule villageoise dans la
mesure ou elle est réputée connaitre des secrets par lesquels elle peut
faire le mal autant que le bien. Cette mauvaise réputation formera souvent
le coeur de I'accusation émanant des villageois, la population étant,  partir
du XVie siécle, acquise a l'utilisation de la justice inquisitoriale dans le
réglement des rivalités communales et des animosités personnelles. Les
élites religieuses récupéreront ces accusations afin de les incorporer a
leur définition -fort ditférente- de la sorciére. C'est donc de F'association
de deux stéréotypes que naitra la sorciére des XVle et XVlle siécles:
celui, millénaire et non-satanique, de la vieille femme villageoise
dépositaire d'un pouvoir occuite reconnu par la communauté et occupant
une place a part dans la structure sociale, et celui, de l'autre c6té, de la
sorciére complice perverse de Satan développé par I'élite religieuse dés
le XVe si¢cle.8

La femme est, dans la société traditionnelle européenne de
I'époque moderne, la dépositaire et le véhicule de la culture populaire
essentiellement féminine qui n'a que peu de choses en commun avec le
catholicisme officiel et qui se transmet de bouche 2 oreille.2 Or, cette
culture, que 'on qualifie A juste titre de "populaire” dans la mesure ou elle
répond au besoin des masses en marge des paramétres orthodoxes, se
caractérise par sa nature essentiellement syncrétique, son fonds animiste
et polythéiste. Il est maintenant établi, grdce aux travaux magistraux de

8. C'est au XVe sigcle que prend définitivement forme le stéréotype de la
femme-sorciére lorsque s'associent dans le Malleus maleficarum (premier
véritable manuel de démonologie paru en 1486) la misogynie traditionnellement
véhiculée par I'Eglise catholique et la culture populaire et une nouvelle conception
de la femme en tant qu'étre non seulement débile mais plus vulnérable a
linfluence de Satan & cause de la faiblesse de sa chair.

Le lecteur consultera 4 cet effet I'article de l'auteur: Hervé GAGNON, "La
misogynie dans le MALLEUS MALEFICARUM: genése de la femme-sorciére”,
Cabhiers d'Histoire, Université de Montréal, Vol VI, No.2, (automne 1986).

9. Robert MUCHEMBLED, La sorcidre au village, Paris, Gallimard, 1979,
1&re partie, ot du méme auteur, Les derniers bichers, Paris, Ramsay, 1981, pp.
190-211.
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plusieurs historien(ne)s des mentalités religieuses, 10 que I'état de Ia
christianisation des masses populaires, & I'époque moderne et tout au
long du moyen &ge, était fort sommaire. Fortement teintée de magisme,
leur religion est en effet structurée autour d'une association effectuve et
instinctive des préceptes chrétiens et du paganisme ancestral, ! 1 dont
certains éléments sont fusionnés pour former un syncrétisme fonctionnel
aux besoins populaires. Celui-ci se caractérisera par exemple, par
I'association du culte des saints avec des sanctuaires pré-chrétiens &
connotation paienne et par des rites curatifs joignant des priéres latines
dénaturées et des amulettes animistes. On dira ainsi que “celui qui
souvent benlst le soleil, la lune et les estoilles, ses biens lui multiplieront
au double."12

C'est A cetite religion populaire que se heurtera la contre-réforme
catholique qui verra, surtout a partir du milieu du XVlle siécle alors que le
clergé est plus compétent et mieux formé, a la christianiser par 'éducation
des masses et un encadrement paroissial nouveau et plus rigou,reux.1

C'est essentiellement de ce choc que naitra la sorciére.
L'affrontement entre la culture orale, magique et animiste et la culture
savante, écrite et orthodoxe lui sera fatal et marquera la fin de la fonction
féminine traditionnelle. Un certain vernis de christianisme recouvrira
désormais de ce que Jean Delumeau qualifie avec raison de “paganisme
habillé de vétements chrétiens."14

La femme, nous l'avons dit, est dépositaire d'une culture
traditionnelle permettant en quelque sorte a la population de composer

10. Le précurseur Gabriel LE BRAS a ouvert une voie fertile avec ses Etudes
de sociologie religieuse., Paris, 1956-1957, qul font encore école.

Jeanne FERTE a suivi ce chemin avec i n

frangaises, 1622-1695., Paris, 1962, Jean DELUMEAU fut cependant le premier a
insister ouvertement sur l'état de la christianisation des masses populaires avec
son monumental Le catholicisme entre Luther et Voltaire, Paris, P.U.F., 1979
(seconde édition) et les nombreux articles qu'il a consacrés a ce sujet. Voir
finalement Keith THOMAS, Religion and the lin ic. Londres, Penguin
books, 1972, pp. 209-232, sur la culture populaire st son contenu
pagano-chrétien, et Christina LARNER, Wiichcraft and religion: The politics of
popular befiefs, Londres, Basil Blackwell, 1984, pp. 141-152.

11. J.C. BAROJA retrouve les traces des sorcidres jusque dans I'antiquité
gréco-latine, ce qui démontre que les composantes de la religion animiste
remarquée au XVle sidcle, sont d'origine trés ancienne et ont probablement
toujours constitué une partie importante des croyances populaires. Voir son
ouvrage Les sorciéres et leur monde, Paris, Gallimard, 1972, pp. 36-59.

12. Robert MUCHEMBLED, La sorciére au village, op. cit., p. 29.

13. Jean DELUMEAU, Le catholicisme entre Luther et Voltaire, op.cit., Partie
11, Chapitre IV.

14, Jean DELUMEAU, “Ignorance religieuse et mentalité magique sous
IAncien Régime.”, p. 5.
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avec un monde difficilement compréhensible en I'expliquant par l'invisible
et le surnaturel, I'état du christianisme ne fournissant que de bien pauvres
armes pour appréhender le destin. Toute connotation satanique est
évidemment exclue de telles partiques magiques. En fait, 1a ot 'Eglise ne
propose que la résignation et focalise l'intérét de I'étre humain sur la
préparation d'une bonne mort (nous sommes alors a I'époque de 'ARS
MORIENDI), la religion populaire permet un embryon d'explication des
malheurs et de la condition humaine et tente d'influencer le destin par
l'utilisation d'une magie blanche souvent millénaire.15 En contact avec la
nature par son réle prédominant dans la vie agricole de la communauté, la
femme connait quelques recettes et décoctions susceptibles d'adoucir et
de curer certains maux.16 Comme le disait le romantique Jules Michelet
dés le XiXe siécle avec lintuition qui caractérise toute son oeuvre,

"l'unique médecin du peuple, pendant mille ans, fut la femme. 17 Celle-ci
connait aussi certaines pratiques visant a faire le bien ou le mal et a
influencer le cours des choses -ou d'en avoir la conviction. Dans la
mesure ol ses concitoyens croiemt a la réalité de ses pouvoirs autant
qu'elle méme, leur premier réflexe sera donc de lui imputer leurs malheurs
et, lorsque les inquisiteurs leur fournissent les armes de la démonologie,
de l'accuser devant la justice ecclésiastique qui se fait un devoir de la
condamner. C'est précisément cette femme (ne pourrait-on dire "la"
femme?) qui est pergue comme sorciére par les élites religieuses qui
tentent d'éradiquer la religion populaire des campagnes afin dimposer les
nouveaux canons du conformisme. Sa fonction traditionnelle est
désormais pergue comme une collaboration étroite avec Satan,18 car elle

15, Sur le réle de la femme dans la cuiture populaire, voir notamment Robert
MUCHEMBLED, La sorcidre au village, op.cit., pp. 21-69, Les derniers blchers,
op. cit., pp. 190-211 et "Sorcellerie, culture populaire et christianisme aux XVIe et
XVlle siécles, principalement en Flandres et en Artois.", in

Sociétés, Civilisations, (AESC) Vol. 28, (1973), pp. 264-284.

16. Robert MUCHEMBLED, La sorciére ay village, op. cit., pp. 49-69.

17. Jules MICHELET, La_sorcidre, Paris, Garnier Flammarion, 1966,
{Chronologie et préface de Paul Viallaneix), p. 32.

18. Le processus de diabolisation de la culture ne s'actualise pas
exclusivement dans les attaques contre les fonctions traditionnellement
téminines, bien qu'il s'agisse la du canal le plus fructueux de l'acculturation des
masses. A preuve, les Benandanti du Frioul italien au XVle siécle étudiés par C.
Ginzburg. Pergus par la culture populaire comme des étres doués de pouvoirs
surnaturels quiils mettent au service de la communauté en allant livrer des
batailles oniriques aux sorcidres afin d'assurer la fertilité de la récolte, ils
admettent peu & peu étre sorciers, participer au sabbat et adorer Satan sous les
pressions constantes de linquisition et se conforment totalement au stéréotype
de la sorcellerie dés le XVlle siécle.

c.f.: Carlo GINZBERG, Les batailles nocturnes, Sorcellerie et rituels aaraires aux
XVle et XVlle siécles, Paris, Flammarion, 1984.
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est considérée par la démonologie comme plus faible et plus influengable
par le Malin, et elle se voit accoler progressivement une étiquette
satanique; en l'accusant, le reste de la communauté affirme publiqguement
son orthodoxie devant une élite religieuse menac;ante.19 Cette
association de deux concepts produit les effets que I'on connait: des
milliers de femmes sont traquées, accusées et condamneés au blcher
pour sorcellerie, leur seul crime étant d'avoir connu des pratiques
millénaires qui, subitement, ne correspondent plus au conformisme
religieux. Robert Muchembled a donc raison de résumer ainsi
l'atfrontement:

“L'impuissance des hommes a juguler Ia mort, & vaincre la
maladie, a éloigner le spectre de la famine fait {...) le lit de la
sorcellerie populaire. Faute d'un médecin efficace, d'une
possibilité de contrdler les aléas climatiques, d'une capacité de
comprendre les mécanismes de la stérélité, il faut bien s'en
remettre aux forces invisibles.

(...) Les sorciers, que les élites travestissent & tort en adeptes
du démon, sont donc¢ simplement des dépositaires privilégiés de la
culture paysanne traditionnelle, laquelle n'est encore que
superficiellement christianisée, malgré un siécle d'efforts de
l'église. Pour cette derniere, ils représentent pourtant le diable,
car ils parlent un langage et portent des valeurs contradictoires
avec l'orthodoxie religieuse. (...) Guérisseuses, 'spécialistes' du
corps et des passions humaines (les femmes) sont les
concurrantes du prétre de la Contre-Réforme." 20

Une déviance héréditaire

Madame Grandville semble souscrire particuliérement au modéle
évoqué plus haut. Elle connait manitestement de nombreux secrets
naturels susceptibles d'étre considérés comme sataniques par la culture
dirigeante: elle prévoit le temps, connait les propriétés de certaines
herbes et plantes, particularités qui auront tét fait de s'incorporer a la
légende populaire. Elle devient aux yeux de la population celle qui vend
des vents favorables et regoit de I'argent d'esprits maléfiques, bref, celle
qui posséde un pouvoir occulte sur le temporel. En ce sens, elle répond
donc aux exigences du stéréotype de la sorciére.

S'ajoute A cela son attitude autoritaire, virile et arrogante, souvent
caractéristique de la sorciére convaincue de ses pouvoirs. R.
Muchembled a en effet démontré que celle qui est dépositaire d'une

19. Voir l'article de Robert MUCHEMBLED, "L'autre c6té du miroir: mythes
sataniques et réalités culturelles aux XVle et XVile siécles.”, in A.E.S.C., Vol. 40,
No. 2, {mars-avril 1985), pp. 288-306.

20. Robert MUCHEMBLED, Les derniers biichers, op. cit.,. pp. 342-243.
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réputation facheuse dans la communauté, I'entretient souvent par la
menace et une attitude inquiétante qui lui procurent par la crainte certains
avantages sociaux mais qui attiseront aussi la méfiance et parfois la haine
d'éventuels délateurs.21 En croyant elle-méme a ses facultés occultes, la
dépositaire de la culture populaire contribuera donc éventuellement a sa
propre perte. Ce qui apparait comme normal et habituel devient le Mal aux
yeux de I'élite religieuse pensante, ce qu'elle ne comprend pas
lorsqu'accusée.

Il est permis de penser que l'attitude de Madame Grandville, bien
que rien dans la légende n'indique qu'elle ait tenté de tirer avantage de la
crainte qu'elle inspirait {en était-elle seulement consciente?), a pu
cautionner et attiser les soupgons de la population.

Elle fréquente d'autre part les sacrements de fagon trés irréguliére,
nous dit-on: elle habite prés d'une source réputée mauvaise et entretient
des relations suivies avec les Amérindiens, incarnations du paganisme.
Tout son comporiement s'articule donc autour d'une évidente liberté
d'esprit et d'un anti-conformisme tacite typiquement méridionaux qui ne
manquent pas d'alimenter I'accusation de sorcellerie qui pése sur sa fille
aprés sa mont.

Marie sera en effet I'héritiére infortunée de ce bagage familial qui
contient tant d'éléments "diabolisables”. Elle y ajoute elle-méme une
union matrimoniale non-chrétienne et un recours indirect a une pierre
magique paienne. Or, nous I'avons vu, la fusion entre le paganisme et la
sorcellerie est pleinement installée dans la culture populaire au XVllle
siécle. Marie use publiguement de chants d'origine et de signification qui
demeurent obscures a la population, est d’'une beauté envoltante qui ne
peut qu'attiser la jalousie -rappelons qu'elle est accusée par les femmes
du village- et fait preuve d'une autonomie morale toute héréditaire.
Dépositaire, donc, d'une culture paganisante et non-conformiste, elle se
voit progressivement stigmatisée et proscrite. Son statut de recluse et
son comportement inquiétant aprés la mort de son époux font exploser
une situation déja passablement tendue qui culmine dans l'accusation de
sorcellerie.

On notera finalement la thése de Keith Thomas22 selon laquelle
I'accusation de sorcellerie procéde parfois de la culpabilité populaire. Les
accusateurs, conscients d'avoir manqué aux régles traditionnelles de la
charité et de I'entraide (face a un mendiant, par exemple) expliquent leurs
malheurs subséquents (la perte d'un enfant, de bétail, la maladie, une
mauvaise récolte) par la vengeance magique de la personne lésée et la
désignent a linquisiteur comme sorciére. Il semble que le modéle puisse
étre appliqué a Marie Grandville, manifestement dans le besoin et

21. Robert MUCHEMBLED, La sorciére au village, op. cit., p. 116.
22, Keith THOMAS Religion and the decline of magic, op. cit., pp. 662-667,
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susceptible d'étre soulagée par une mise en marche de l'entraide
villageoise qu'on ne lui accorde pas; on Faccuse plutét d'amener le
malheur.

Il est donc permis, & la lumiére de ces considérations, d'affirmer
que la légende de la condamnation pour sorcellerie de Marie Grandville
est a tout le moins réaliste dans les faits qu'elle propose; elle met en
scéne des personnages dont les réactions et attitudes demeurent
crédibles et une situation généralement plausible lorsqu'observée a
travers la lentille des recherches contemporaines sur le sujet.
Considérant, donc, qu'il s'agit d'une légende et que les faits, en prenant
pour acquis qu'ils eurent cours -ce que nous nous gardons bien
d'affirmer- ont certainement été altérés par le temps, son réalisme est
satisfaisant.

Le réalisme d'une légende ne garantit pas pourtant qu'elle relate
des événements historiques, ce sur quoi il faut maintenant s'interroger.
Une étude soignée de certains faits utilisés en tant que points de repéres
et du document lui-méme tend a fournir des résultats qui contribuent & en
mettre en doute 1a véracité.

Un document douteux

La premiére remarque qui peut étre formulée concerne la nature
méme des sources, dont il est essentiel de tenter une critique serrée.

Le seul document disponible concernant la condamnation et
I'exécution de Marie Grandville est celui rédigé en 1909 par Frank
Deedmeyer. Cette nature unique interdit donc la salutaire confrontation
avec d'autres sources que requiert toute recherche historique décente.
Les données recueillies dans le document permettent tout au plus la
vérification de I'événement a I'endroit ou, entre tous, I'on s'attend a le voir
apparaitre s'il a vraiment eu lieu: le registre paroissial de Port La Joye de
année 1723. Or, aprés consultation, il appert que rien de notable ne
s'est déroulé ni le 23 novembre de cette année-1a ni dans la période
entourant I'événement; ni mariages, ni baptémes, ni décés n'y sont notés
entre le 25 octobre et le 26 novembre 1723.23 Il semble pourtant bien
étonnant que la mort de Marie, spécialement par sa nature spectaculaire et
édifiante, soit passée inapergue dans le registre paroissial et n'ait pas été
fierement soulignée par le prétre en charge de la communaute.

Le document lui-méme est d'autre part de nature fort indirecte. |l
s'agit en effet de la prétendue traduction par Frank Deedmeyer (en partie
littérale, selon lui), comme nous l'avons dit précédemment, d'un manuscrit
adressé au frére Ambroise, missionnaire & Port La Joye, par un
co-religionnaire et relatant la mort pécheresse du frére Médardus qui aurait

23. Le registre paroissial de Port La Joye peut étre consulté sur microfilm aux
APIPE.
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raconté a son confesseur les souffrances et I'exécution de Marie, dans
laquelle il aurait été impliqué en tant que ministre de Dieu. Médardus
relate donc un événement & son confesseur, dont l'auteur du manuscrit
donne un compte rendu au frére Ambroise. C'est celte version de
I'événement que traduit Deedmeyer, ce qui en fait une source de
quatri¢éme main! On nous pardonnera dong ici saine circonspection face &
la véracité des faits relatés par un tel document...

La nature méme de la traduction, excessivement romancée (dont
nous avons tenté de rendre I'atmosphére) et parsemée de citations
exagérément littéraires de Médardus agonisant et de son confesseur,
autorise également une cerfaine perplexité face a I'ensemble des faits
relatés. Médardus y dit par exemple: "J'étais prétre. Avec une profonde
dévotion, je me consacrais au bréviaire, que je lisais avec crainte et
sollicitude, car jeune était mon corps et br(lant mon sang. La lourde
méche, comme l'or liquide, coula sur mon front. Et ma premigre tonsure
fut comme la tonte de la verdure de mai.” On admettra qu'il est douteux
que de telles tirades se soient transmises a travers tant de médias sans
perdre un peu de leur élégance...

D'autre par, si le livre de priéres acquis par Deedmeyer en 1909
existe bien au Smithsonian Institute & Washington {auquel il en avait fait
don la méme année24), le manuscrit contenant la légende demeure
mystérieusement introuvable.25 Il faut donc encore une fois et jusqu'a
nouvel ordre se fier & la traduction de Deedmeyer, dont nous croyons
avoir démontré l'incertitude.

Un procés irréaliste

Le procés lui-méme, tel que rapporté par Deedmeyer, attire
également lattention du chercheur et exige une certaine prudence. En
effet, méme si le temps a pu altérer certains éléments du récit, d'autres ne
donnent aucun signe d'y avoir jamais figuré alors que 'on pouvait de bon
droit s'y attendre.

Le cas de la nature de I'accusation est particuliérement frappant.
On note en effet dans la légende telle que rapportée par Deedmeyer,
l'absence totale de toute référence au sabbat, pourtant au centre des
procés traditionnels.28 La séduction de la future sorciére par le démon, la

24, Plusieurs recherches en ce sens ont été conduites. Voir par exemple la
réponse du Smithsonian Institue a Mrs. Roger Priddle datée du 22 février 1980 et
assurant l'existance du livre de Deedmeyer classé au département des archives
anthropologiques au No. 262, 624. ¢ {: APIPE, No. 3203.

25. Joyce BARKHOUSE, The witch of Port L.a Joye, op. cit., introduction de
D. Kessler, p. 6.

26. Robert MANDROU donne une description succincte mais fort compléte du

stéréotype du sabbat dans la premidre partie de son ouvrage Magrjstrats et
sorciers en e au siécle, Paris, Seuil, 1980, (seconde édition) pp.
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marque satanique, la rencontre périodique-au sabbat (tenu dans un lieu
isolé et réunissant les sorciers d'une région donnée, comportant un
banquet répugnant et souvent anthropophage, une messe sacrilege,
une danse inversée, I'adoration du démon, la copulation satanique et la
traditionnelle orgie sexuelle incestueuse et homosexuelle) et les
sortiléges jetés par l'accusée sont totalement absents du compte rendu
disponible. Il parait raisonnable de croire que le stéréotype n‘aurait pu
s'édulcorer au point de n'étre plus au XVllle siécle qu'une vague notion de
la nature mauvaise d'un individu et de son action néfaste sur le monde
matériel qui entoure la communauté. D'autant plus qu'en France, a la
méme époque, il survit allégrement dans les couches populaires bien que
la loi ne lui permette plus depuis plus de quarante ans, de s'exprimer par le
biais de la justice officielle.

Le procés lui-méme, dont les origines sont inhabituelles pour l'oeil
averti, présente aussi des irrégularités majeures. Il semble en effet qu'il ait
été mené par lintendant (de Nouvelle-France?) des premiéres plaintes a la
sentence finale. Il est cependant certain que l'intendant n'avait aucune
autorité en matiére d'orthodoxie religieuse et de sorcellerie. D'autre part,
en octroyant le franc aveu noble (octroi d'une terre de la couronne & une
compagnie privée en échange d'une rente fixe) de I'lle-St-Jean au comte
de Saint-Pierre, la couronne avait pris soin de se réserver 'administration
de la justice. L'ile avait donc depuis 1722 un sous-délégué a l'intendant
chargé de I'administration de la justice civile et criminelle et de juger les
conflits de juridiction entre la Compagnie de Saint-Pierre et les pécheurs
indépendants de I'lle Royale et de France. 27 |1 est aussi douteux que f'on
se soit adressé a lintendant, tout comme il est peu probable que le
fonctionnaire subalterne, auquel on aurait techniquement dio avoir
recours, ait possédé davantage d'autorité en matiére d'orthodoxie
religieuse que son supérieur.

On sait d'autre part, que le procés de sorcellerie devait étre mené
par le clergé régulier qui, déterminant ia culpabilité, extirpait I'aveu par la
question (ordinaire ou extraordmalre) et confiait le/la condamné(e) au bras
séculier qui pronongait la sentence de mort. La procédure normale inclut
donc des juges, inquisiteurs et démonologues séculiers et réguliers et
des juges laics qui prononcent la sentence, le clergé n'ayant,
dogmatiquement parlant, pas le droit de verser le sang. L'intendant aurait
donc pu, tout au plus et A la limite, prononcer la sentence mais

78-80. Voir aussi H.R. TREVOR-ROPER, De la Réforme aux lumiéres, op. cit., pp.
137-138. Alfred SOMAN, “Les procés de sorcellerie au Parlement de Paris.”, in

AE.S.C.. Vol. 32, No. 4, (juillet-aoit 1977), pp. 800-801 et J.C. BAROJA, Les
sorcidres et leur monde, op. cit., pp. 97-115.

27 D.C. HARVEY, The French Reqime jn Prince Edward Island, New York,
AMS Press, 1970, pp. 40, 49.
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certainement pas mener tout le procés.

Finalement, Ile-St-Jean était, nous I'avons déja dit, soumise & la
législation frangaise de I'époque. Or, on interdisait depuis 1682 en
France l'accusation, la tenue d'un procés pour sorcellerie et,  plus fortes
raisons, la condamnation d'un individu pour ce qui n'était désormais plus
reconnu comme un crime par la nouvelle ordonnance de Louis XIV
parrainnée par Colbert.28 Celle-ci complétait dailleurs celle de 1624
rendant obligatoire I'appel automatique au Parlement de Paris {(qui
adoucissait systématiquement les sentences) et celle de 1641 imposant
aux juges subalternes récalcitrants des sentences afin de les forcer a
accorder le dit appel. L'lle-St-Jean étant sous juridiction frangaise, il
semble fort improbable qu'une sorciére ait été brilée vive & Port La Joye.

Toujours en relation avec le procés, on remarque que Marie
n‘avoue pas le crime qu'on lui reproche et que personne ne tente
vraiment d'extirper d'elle une admission de culpabilité. Méme Médardus
prend pour acquis qu'elle est sorciére et ne lui demande pas de le Iui
confirmer. Or, 'aveu constitue la seule preuve compléte et f'unique
condition par laquelle les régles religieuses de la démonologie permettent
la mise & mort d'un coupable. Dans la mesure ou elle n'admet pas avoir
usé d'actions démoniaques, Marie peut donc théoriquement étre
condamnée tout au plus a I'emprisonnement a perpétuité “jusqu'a plus
ample imformé”, a Famende ou au bannissement. Tous les autres
éléments d'accusation (témoignages incriminants, mauvaise réputation,
épreuve de l'eau et autres ordalies, de rarissimes preuves matérielles) ne
comptent que pour demi-preuves et ne peuvent étre additionnés.29

De plus, nous avons établi plus haut qu'aucune trace de
I'exécution ne subsiste dans le registre paroissial de Port La Joye pour
I'année concernée, ce qui infirme considérablement I'existance du
proces.

Correspondances chronologlques
Les quelques points de repére chronologiques qu'offre le
document de Deedmeyer ne permettent pas non plus d'établir maintes

28.  Robert MANDROU, Magristrats et sorciers en France au XVlle sigcle, op.

cit., pp. 425-486.

29. Concernant la nature juridique de l'aveu, voir Robert MUCHEMBLED, La
sorciére auy_village, op. cit., pp. 94, 109, et Alfred SOMAN, "Les procés de
sorcellerie au Parlement de Paris.”, op. cit., p. 807.

Keith THOMAS, de son coté, s'est intéressé a la psychologie de l'aveu,
l'accusé(e) admettant ce qui n'existait manifestement pas. S'ajoutaient ainsi au
role d'épuisement physique et mental de la torture, la volonté d'attirer F'attention,
la dépression nerveuse et I'éclatement au grand jour d'une hostilité {2 'endroit de
la collectivité) trop longtemps réprimée. Voir Keith THOMAS, Religion and the
decline of magig, op. cit., p. 619.
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concordances avec la réalité. Le frére Ambroise y est par exemple
présenté comme “disciple de Saint Frangois, maintenant missionnaire
parmi les sauvages Micmac de lisle St-Jean, en Amérique du Nord." En
s'accordant au document de Deedmeyer qui stipule & plusieurs reprises
que les événements relatés par le manuscrit se seraient produits plus de
cinquante ans auparavant, le frére Ambroise en question aurait do se
trouver sur I'lle-St-Jean autour des années 1770-1775 (1723 + 50), en
tenant compte de l'imprécision statistique propre a la société d'Ancien
Régime.

En s'appuyant sur la liste du clergé a Port La Joye donnée en
appendice par D.C. Harvey,30 le seul prétre y ayant jamais porté le
prénom d'Ambroise fut Ambroise Aubré, qui exerga son ministére a Port
La Joye d'aodt 1739 & juin 1741 et d'octobre 1752 2 juillet 1754. Ceci
nous laisse donc avec un vide d'une vingtaine d‘années qui contribue
évidemment & invalider I'événement, bien que I'on retrouve par la suite le
peére Ambroise & Ristigouche de 1759 & 1761 auprés des Acadiens
chassés de I'lle-St-Jean, ce qui parait déja plus réaliste.31

Le méme procédé conduit A affirmer qu'aucun frére Médardus ou
quiconque s'approchant de la mince description qu'en fait le document,
n'exerca d'apostolat sur I'lle-St-Jean.

On apprend d'autre part que ces religieux étaient des franciscains
appartenant a un nouvel établissement de l'ordre sur Ile. De fait, le clergé
de I'endroit fut & une certaine époque composé de religieux portant I'habit
de l'ordre de Saint Frangois. lIs furent précédés par deux sulpiciens qui
formérent la premiére véritable force missionnaire, les abbés
René-Charles de Bresley et Marie-Anselme Métivier, qui demeurérent a
Port La Joye de 1720 & 1723. En aoUt de cette année-la leur succéda un
frére capucin, le frére Louis-Barbet Dudonjon, qui portait la robe
franciscaine.33 Celui-ci fut par la suite remplacé par les récollets de
Bretagne déja installés sur Flle Royale. La présence de franciscains
-malgré certaines erreurs sur la personne- est donc attestée et constitue
30.  D.C. HARVEY, The French Regime in Prince Edward Island. op. cit., p.

240-242, Appendice B. '
31. B. Arsenault, "Pére Bonaventure et Pare Etienne. La solution d'une

énigme.”, in Société historique acadienns, Vol. 17, No. 1, (1986), pp. 14-18.
L'auteur tient ici & remercier chaleureusement les membres de la Société
historique acadienne qui ont bien voulu lui faire part de ces renseignements
additionnels afin de lui permettre d'éclucider centains aspects de son texte.

32. D.C. HARVEY, Ihe French Regime in Prince Edward Island, op. cit., p.
240-242, Appendice B.

33. ibid.

BLANCHARD, Francis C., “The French and Acadian Period®, in The Catholic
Chruch in Prince Edward Island, Micheal F. Hennessey, éd., pp. 3-4.
BLANCHARD, J.-H., Histoire des Acadiens de_Jlle-du-Prince-Edouard,

Summerside, Williams & Crue Ltd., 1981 (4e édition), pp. 11-12.
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probablement le seul point de repére le moindrement réaliste de la
légende.

Plus important encore est le fait qu'aucune famille Grandville ne se
retrouve dans le recensement de I'lle-St-Jean en 1728. Tout au plus y
fait-on mention d'une famille Douville, d'origine normande. Ceci donne
donc a penser qu'aucuh Grandville n‘avait jamais mis les pieds sur [ile,
bien que les représentants de cette famille soient morts en 1723 selon la
légende.34

La réalité et la fiction

Le document de Deedmeyer présente donc, nous l'avons vu, un
réalisme adéquat dans son essence et concorde relativement bien avec
les recherches récentes sur le phénoméne de la sorcellerie de I'époqu®
moderne.

Nous croyons avoir également établi avec une certaine clarté,
linconsistance des faits historiques qu'il présente, ce qui nous conduit a
affirmer I'absence de fondements historiques de la Iégende de “La Belle
Marie". Deux conclusions qui, & prime abord, paraissent contradictoires. Il
est pourtant possible de les mettre en conjonctions afin d'avancer une
hypothése relative a la nature du document.

On sait en effet que Frark Deedmeyer était un historien de calibre
respectable. Les chroniques culturelles et littéraires de I'époque ne
tarissent point de louanges et de dithyrambes au sujet de ses
conférences sur 'histoire américaine données dans différents colléges et
salles publiques au cours de son mandat consulaire a Charlottetown.35
Rien n'interdit de penser qu'il possédait une cuiture historique
suffisamment élaborée et diversifiée pour dépasser ['histoire américaine et
concevoir avec un réalisme satisfaisant une légende de sorcellerie basée
sur le modéle européen, méme si I'état des recherches en 1909 exigeait
de lui qu'il le fit plus instinctivement que par savoir véritable.

Le fait que Deedmeyer ait forgé de toutes piéces la légende de
"La Belle Marie", pour des raisons qui demeureront sans doute a jamais
obscures, expliquerait donc que, tout en demeurant respectueuse des
grandes lignes des persécutions des sorciéres et du climat dans lequel
elles se produisaient, elle comporte un certain nombre d'imprécisions
relativement grossiéres et singulidrement évidentes, en particulier en ce
qui touche les personnages. Il nous semble raisonnable d'affirmer qu'une
légende authentique basée sur des faits réels (qui peuvent étre autant
gonflés que dilués par l'action des générations) n‘aurait pas présenté de
telles lacunes. En attendant que le manuscrit original évoqué par

34, Ce renseignement nous a été gracieusement fourni par le généalogiste
Stephen WHITE que nous tenons & remercier pour son aide précieuse.
35. APIPE, No. 2600/2.
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Deedmeyer ou tout autre document surgisse spontanément d'un
quelconque fonds d'archives et authentifie la légende, il faudra
considérer "La Belle Marie" comme un personnage fictif, si séduisant
soit-il.

Ces conclusions ne constituent évidemment qu'une piste
historique avancée bien impatiemment et susceptible d'étre contredite.
Nous croyons cependant que la fonction de I'histoire est d'exercer une
surveillance étroite de ses sources afin d'en extraire la substance
premiére et d'en élaguer les éléments douteux qui pourraient fausser
notre interprétation de la réalité qui a produit un présent encore a
apprendre.

Ce travail n'est donc en ce sens qu'une modeste contribution & ce
que nous espérons étre la pureté historique.

Hervé Gagnon, B.a.
Montréal

*L'auteur compléte présentement un mémoire de maitrise portant sur la sorcellerie
et la religion populaire en France aux XVle et XVlle sidcles au département
d'histoire de I'Université de Montréal sous la direction de M. Louis Lavallée. Il est
également auxiliaire d'enseignement au cours d‘histoire moderne et
coordonnateur de la revue Cahiers d'Histoire au méme département.
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350ieme ANNIVERSAIRE DE
L'ARRIVEE EN ACADIE DE
GUILLAUME TRAHAN!

C'est un vrai plaisir pour moi d'étre ici aujourd’hui pour célébrer
avec vous l'arrivée en Acadie, il y a 350 ans, de notre ancétre commun,
GUILLAUME TRAHAN. C'est aussi un grand honneur d'avoir été
demandé de vous donner une conférence a cette occasion.

Diffusion du nom

De tous les noms acadiens, celui de TRAHAN est 'un des plus
anciens encore en usage en Amérique, remontant 4 I'année 1636 sur
notre continent. Depuis lors, il a fleuri et donné des fruits en abondance.
Aujourd’hui, on le trouve dans les provinces Maritimes, surtout au
sud-ouest de la Nouvelle-Ecosse, dans beaucoup de lecalités du Québec
et ailleurs au Canada. On le trouve dans nombre d'Etats des Etats-Unis,
mais plus particulierement dans les Etats de la Nouvelle-Angleterre et en
Louisiane. Il est aussi assez répandu en France, ou, le 29 mars dernier,
les Trahan de la-bas ont célébré le départ pour I'Acadie de leur ancétre
Guillaume Trahan, et cela a Montreuil-Bellay, département du
Maine-et-Loire, qui touche le sud-est de la Bretagne, et qui était son lieu
d'origine.

Je crois que l'on peut dire, sans crainte de se tromper,
qu'aujourd'hui, la trés grande majorité des Acadiens compte Guillaume
Trahan au nombre de leurs ancétres. Nous sommes actuellement & peu
prés dans la onziéme génération des Trahan, depuis l'arrivée de I'ancétre
Guillaume, et méme, dans bien des cas, un peu plus avancés dans
I'échelle généalogique. Arrétons-nous 3 la onziéme génération. Si nous
donnons & chaque famille cinq enfants -nombre qui est en réalité bien

1. Conférence donnée le 2 aolt 1986 a Louiseville, Québec, au
"Rassemblement des Trahan d'Amérique™, a l'occasion du 350iéme anniversaire
de larrivée en Acadie de leur ancétre Guillaume Trahan, qui attira 850
participants.
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au-dessous de Ila moyenne des enfants des familles acadiennes pour les
trois premiers siécles aprés l'armvée de Guillaume Trahan- nous arrivons au
chiffre fabuleux de presque cinquante millions de personnes qui,
aujourd’hui, compteraient Guillaume Trahan comme leur ancétre, ou dix
millions de familles! Dans ce nombre, une méme personne a pu étre
comptée trois ou quatre fois ou davantage. Si I'on considére que toutes
auraient été comptées cinq fois, il reste encore qu'il y aurait aujourd'hui,
ou apres la onziéme génération, dix millions de personnes dans le monde
qui descendraient de Guillaume Trahan. C'estincroyable! Mais je ne crois
pas que ce soit exagéré.

Quant a savoir combien il y aurait de personnes, qui, aujourd'hui,
porteraient le nom de TRAHAN, disons que si, au cours de ces onze
générations, il n'y aurait eu que deux fils par famille & transmettre a leurs
descendants le nom patronymique de TRAHAN, cela voudrait dire qu'il y
aurait dans le monde, a la onziéme génération, au-déla de 2000 TRAHAN,
et a la douziéme au-déla de 4000. Ces nombres, trés aléatoires, doivent
étre bien en dega de la réalité.

Laissons de c6té ces spéculations pour dire que c'est un beau
nom, un nom que vous devez étre fiers de porter. C'est un nom que toute
personne doit étre fiére de rencontrer dans son arbre généalogique, un
nom dont je me vante de trouver, moi-méme, plus d'une fois dans le
tableau généalogique de ma famille.

Motifs qui ont occaslonné le voyage de 1635 en France

Au lieu de m'arréter pour vous dire d'ols venait Guillaume Trahan,
quels étaient ses parents et ses proches, je voudrais vous faire connaitre
plutét, les circonstances qui aboutirent au dépant de Guillaume Trahan
pour I'Acadie. Pour cela, nous devons nous rapporter a la venue en
Acadie d'lsaac de Razilly en 1632.

Ce dernier s’en allait dans la région de la rividre Sainte-Croix,
située entre le Nouveau-Brunswick et le Maine actuels, qu'il avait regue du
roi en concession. C'aurait été le berceau du peuple acadien et
probablement le premier pied-a-terre de Guillaume Trahan en Acadie, si
de Razilly, en s'y dirigeant, ne s'était pas arrété au Cap-Sable, a la pointe
sud de la Nouvelle-Ecosse, voir Charles de La Tour. Charles de La Tour,
qui se trouvait en Acadie depuis 22 ans, connaissait tous les coins et
recoins de ce pays. Il fit donc comprendre & de Razilly qu'il serait plus
avantageux pour lui d'aller établir sa colonie du c6té de La Heve, ou la
terre était riche pour la culture, la mer abondait en poissons, et la forét
regorgeait d'animaux a fourrure et pouvait fournir assez de bois de
charpente pour subvenir & tous les besoins de la France. Isaac de Razilly
rebroussa chemin et arriva a4 La Héve le 8 septembre de la méme annee
1632, ou il installa ses gens.2
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Isaac de Razilly y trouva bien une terre ot coulait “le lait et le miel".
Cependant, parmi les roses, il y trouva des épines. Une de ses plus
grandes inquiétudes fut causée par son jeune cousin qu'il avait amené
avec lui, a savoir, Charles d'Aulnay. |l est arrivé qu'au cours de sa premiére
annee en Acadie, d'Aulnay fréquenta au Cap-Sable, une Amérindienne
qui mit au monde un fils, connu en histoire du nom de "Doney", du nom
de son pére "d'Aulnay”. Charles d'Aulnay aurait méme mis le feu a la
cabane de son mari et amené I'Amérindienne dans le Maine.3 C'est dans
le Maine, en effet, que l'on trouve dans la suite celui qui est appelé “le
vieux Doney”, dont méme un fils portera le nom de “Robin", qui était le
nom de la grand-mére paternelle de Charles d'Aulnay.4 Isaac de Razilly
eut vent de cette affaire. Il dut tenir d'Aulnay “a I'écant”, jusqu'a ce qu'il pat
résoudre le probléme, probablement en lui trouvant en France une
compagne.

Quelque temps de I3, 4 I'été de 1635, Nicolas Le Creux, sieur de
Breuil, qui était venu en Acadie en 1632 avec de Razilly et qui commanda
au fort Saint-Frangois, & Canseau, vint 4 La Heéve avertir de Razilly qu'un
certain Jean Thomas, hugenot de Saint-Malo, avait attaqué son fort le 31

2. Mo s Commissair i ot de ceux de sa Majes i
Tome Il 3iéme Partie, Paris, Imprimerie Royale, MDCCLYV, pp. 491-492,

B.N. Département des manuscrits, Nouv. Acq. Fr., vol. 9281, f. 159; copie
aux Archives publiques du Canada(APC), f. 281.

Archives Nationales (AN) - Colonies- C110, vol. 3,f.191,

C.J. d'Entremont, Histoire du Cap-Sable..., Eunice, Hebert Publications,
La., 1981, vol. 2, pp. 469-470.
3. Mass. Archives (MA), Vol. 2, ff. 484-485,

i istori i , 3d series, Vol. VI

(1838), pp. 96-98.

C.J. d'Entremont, op. cit., vol. 2, pp. 513-514.
4, Samuel G. Drake, The bo ians icgraghy and Hi

Book I, 8th,
ed., Boston, Antiquarian Bookstore, 56 Cornhill, M.DCCC.XLI, p. 123.

John S. C. Abbott et Edward H. Elwell, The History of Maine, Augusta,
Maine, 1892, pp. 242-243,

Francis Baylies, A Historical Memoir of the Colony of New Plymouth, Vol.
Il, Part 4, Boston, Hilliard Gray, Little and Wilkins, 1830, p. 115.
Thomas Hutchinson, i i

edited by Lawrence Shaw Mayo, Vol. I, Cambridge, Mass., Harvard University
Press, 1936, p. 63, en note.

The Maine Historical Magazine, Vol. VIII, (1893}, (Bangor), pp. 48-49.

N. Denys,The Description and Natural History....ed. Wm F. Gagnon,
Toronto, The Champlain society, 1908, p, 24.
5. MA, loc. cit.
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juillet avec un certain nombre d'’Amérindiens. Le Creux lui-méme avait été
blessé. Thomas fut finalement saisi et conduit & La Have 6

Roéle de Nicolas Le Creux, sieur de Breuil

Il fut décidé que Le Creux aménerait Thomas a La Rochelle pour
étre jugé. Isaac de Razilly devait saisir I'occasion pour résoudre le
probléme que d'Aulnay avait suscité. Il demanda donc a Le Creux de lui
trouver en France une conjointe qu'il raménerait & son retour. Qui Le
Creux pouvait-il ainsi ramener de France pour étre I'épouse de Charles
d'Aulnay, sinon sa belle-soeur, Jeanne Motin, soeur de sa propre
épouse, Anne Motin, filles de Louis Motin? Louis Motin était bien connu
de Razilly, étant "coassocié de la Compagnie Razilly-Condonnier'.7

Isaac de Razilly aurait demandé en méme temps 4 Le Creux de se
mettre en contact avec son frére, Claude de Razilly, afin de trouver des
recrues pour la colonie de La Héve. Alors, comme on le voit, s'il n'elt été
de la question touchant d'Aulnay qui devait étre réglée, ou encore de
l'attaque de Thomas sur Le Creux, il est probable que le recrutement de
1636 n‘aurait pas eu lieu et que Guillaume Trahan ne serait pas venu en
Acadie, du moins pas a cette date.

Le Creux se serait rendu en France sur le Saint-Jehan, vaisseau
de 250 tonneaux, faisant partie de la flotte de Razilly en 1632, lequel
devait ramener en Acadie les recrues de 1636._8 Il est probable qu'il s'est
agi du vaisseau du méme nom, dont Claude de Razilly était devenu
propriétaire peu de temps auparavant.9

Nicolas Denys, un des pionniers les plus sympathiques de
I'Acadie primitive, devait s'embarquer avec Le Creux. C'est lui en effet qui
prendra & La Rochelle le réle des passagers en destination de I'Acadie. 0
Arrivé en Acadie avec de Razilly, il s'occupait & La Héve de l'industrie du
bois. On peut croire qu'il chargea le vaisseau de son bois pour 'amener
en France. |l est probable aussi que Le Creux lui demanda de prendre la
direction du vaisseau; il avait déja commandé deux des vaisseaux de

6. A. Couillard Després, Charles de Saint-Etienn rets mps
Imprimerie Arthabaska, 1930, pp. 213-216.
C.J. dEntremont, Histoire du Cap-Sable, op. cit., vol. 2, pp. 493-494.

7. C.J. d'Entremont, ibid., pp. 519-522.
8. La Gazette do Renaudot, 19 février 1633.

M. Delafosse, "La Rochelle et le Canada au XVII", in Bevue d'Histoire de
PAmérique Francaise (RHAF), vol. IV, no. 4, {(mars 1951), p. 485.
9. AN, Minutier central, XV1, 72 (minutes de Rémond).

C.J. d'Entremont, op. cit., vol. 2, p. 648.
10. A. Godbout, "Etudes genealoglques Le role du Saint-Jehan ot les
origines acadiennes”, in moir

Qan_admmm_ﬁmngaﬁg._(M_SﬁQE) 118r¢ liyraison (janvier 1944), p. 24.
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Razilly, lors de la traversée de 1632.11 Ce fut peut-étre précisément
parce que Le Creux avait besoin d'un pilote que Denys fit le voyage.

La traversée dut se faire assez rapidement. En effet, 'attaque de
Thomas & Canseau ayant eu lieu le 31 juillet, Le Creux n'a pas pu partir de
La Héve sinon une semaine plus tard. Or déja le 31 aodt le procés de
Thomas s'ouvrait devant 'Amirauté de La Rochelle, ot on était arrivé.

Missions accomplies

Aprés s'étre acquitté de ce premier motif de son voyage en
France, qui était d'y amener Thomas pour étre jugé, Le Creux s'occupa du
second motif, qui était de trouver une compagne pour Charles d'Aulnay. Hl
lui fallait d'abord deux permissions pour que le mariage puisse avoir lieu,
f'une du pére du futur marié, l'autre du pére de la future.

René de Menou pére de Charles d'Aulnay, demeurait la plupart
dutemps a Paris.13 C'est 1a probablement que Le Creux alla le trouver, lui
fit connaitre la conduite de son fils en Acadie et regut pour ce dernier la
permission d'épouser Jeanne Motin.

Pour ce qui est de Louis Motin, pére de Jeanne, son propre
beau-pére, il demeurait avec sa famille vers I'est de la France, au
Mont-Saint-Vincent, en Charolais, au sud de la Bourgogne, actuellement
dans le département de Sadne-et-Loire, 8 50 milles & peu prés de la
frontiere Suisse, ot il était contrdleur du grenier a sel du roi.14 Ici, Le
Creux trouva sa propre épouse, Anne Motin, qu'il n'avait pas vue depuis
trois ans. Aprés avoir obtenu de Louis Motin la permission pour que sa

11, BN., Fonds frangais, 13423, ltinéraire et navigation, pp. 349-350: De la
Nouvelle-France et Canada.

12. A. Couillard Després, op. cit,, p. 215.

13. Jules de Menou, Preuves de I'Histoire de la Maison de Mengu, Paris,
Typographie de Firmin Didot Fréres, MDCCCLI, p. 163,

14, Vour Pierre Margry, dans Imtroductnon du manuscnt de Jules de Menou.

Voir aussi, du méme, Nouv. Acq. fr. vol. 9281, fol. 40v, sous le titre de
Article de la Deuxidme Edltlon ol on lit en marge: "De ma main en téte du
manuscrit de M. Jules de Menou".

Aussi A. Couillard Després, Charles de Saint-Etienne de La Tour et son

Yomps, op. cit., pp. 259-261.
La généalogie manuscrite de la famille Menou, i la Bibliothéque Nationale

Paris, Mss fr., 31, 871, fol. 295, citée par Geneviére Massignon, "La seigneurie de
Charles de Menou d'Aulnay, gouverneur de 'Acadie,1635-1650" in RHAF, vol 16,
no 4, {mars 1963), p. 483.

C.J. d'Entremont, op. cit., vol. 2, p. 519.
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fille, Jeanne, puisse épouser Charles d'Aulnay, il fut décidé que certains
membres de la famille iraient en Acadie pour les noces; devaient s'y
rendre, & part Jeanne et Anne, leurs deux fréres, Claude et Jean (celui-ci
devant plus tard devenir prétre) une cousine du nom de Jacqueline de
Glainée, et une servante, Jehanne Billard. Le Creux leur donna
rendez-vous au printemps pour le voyage en Acadie.15

Le Recrutement

Ayant réglé les deux motifs qui avaient suscité tout d'abord le
voyage en France, Le Creux dut se mettre & I'oeuvre pour trouver des
colons et des ouvriers pour I'Acadie.

Ce fut en route vers le Mont-Saint-Vincent ou sur son retour qu'il
s'arréta a Dijon, a 50 milles & peu prés, nord-nord-est de 14, ot il recruta
pour %’Acadie 12 colons, dont 6 étaient cultivateurs. Nous avons leur
nom.

D'ici, il dut se rendre trouver Claude de Razilly, & moins qu'il ne
I'eGt déja rencontré avant de se rendre voir Louis Motin. Claude de Razilly
venait tout juste d'acquérir le chateau de Beaumont-en-Véron, a 20 milles
a peu prés au sud-ouest de Tours, une couple de milles seulement & l'est
de Chmon ville bien connue en histoire depuis le temps de Jeanne
d'Arc.17 Elle se trouve dans le voisinage du domaine d'alors des Trahan,
Montreuil (place natale de Guillaume Trahan), se trouvant &
l'ouest-sud-ouest, et Bourgueil (o0 Guillaume Trahan résidait & cette
époque), n'étant qu'a neuf milles au nord. A cette date, Claude de Razilly
pouvait étre a Paris, ou il se trouvait la plupart du temps. C'est 1a qu'il étalt
au debut de I'année 1635, ainsi qu'un an plus tard, le 26 janvier 1636.1

A cette derniére place, il engageait & Paris, pour FAcadie, trois
charpentiers. Ensuite, a Chinon, il recruta six colons. En méme temps, a
Bourgeuil, ou Guillaume Trahan demeurait, il recruta onze hommes dont 1a
plupan étaient cultivateurs, dont six devaient venir en Acadie avec leur
tamille.19 Deux de ces familles devaient faire souche en Acadie, celle de
Pierre Martin et celle de Guillaume Trahan; leurs descendants sont encore
trés nombreux, tant en Acadie qu‘ailleurs. Dans cette région
Chinon-Bourgeuil, je compte 28 personnes qui devaient s'embarquer

15. A. Godbout, "Etudes généalogiques: Le réle du Saint-Jehan...”, op. cit.,
p. 22.
16. Ibid., pp. 22-23.

17. "Le Chateau de Velort-Razilly,” in Bulleti i I'Associati
Eamille de Rasilly, No.3, (nov. 1982) p. 2.
J.-Edmond Roy, rchiv n i 3 I'Histoi

du Capada, Ottawa, 1911, pp. 1015-1017.
18. AN, Minutier central, XVI, 69 et 72 (minutes de Rémond).
19, A. Godbout, "Etudes généalogiques: le réle du Saint-Jehan...", pp 22-23.
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pour I'Acadie, c'est-a-dire 40% des recrues. La date a laquelle elles furent
recrutées n'est pas donnée, mais ce dut étre en janvier ou en février
1636.20

Quelques semaines plus tard, le premier mars, Claude de Razilly
se trouvait a La Rochelle. |l était venu embaucher des hommes pour
construire des marais salants en Acadie. D'aprés le contrat qui fut passé a
cette date, il n'y a que deux noms qui sont donnés, quoiqu'ils fussent cing
en tout; les trois autres auraient été leurs aides.é1 L'un d'eux devait y
amener son épouse.22

Le Saint-Jehan ne resta pas au quai de La Rochelle ou & I'ancre
tout ce temps-la. Nous savons qu'a une date qui n'est pas donnée il se
rendit & Bayonne, non loin de la frontidére espagnole, ot d'autres
charpentiers furent embauchés. On savait, en effet, que les Basques du
sud-ouest de la France avaient la réputation d'étre de bons charpentiers.
On en engagea neuf pour La Héve.23

Le Creux se rendit également avec le Saint-Jehan & Auray. Ici, il
engagea onze hommes pour faire partie de son équipage pour le retour
en Acadie. Avec trois autres Bretons venant d'ailleurs, trois hommes de
Bayonne et un de La Rochelle, il put constituer un équipage de 18
hommes.24

L'Embarquement

Aprés avoir recruté quatre autres colons & La Rochelle et
quelques autres ailleurs, Le Creux put quitter La Rochelle pour La Héve le
premier avril 1636, avec 78 passagers, lui-méme inclus, en plus de
l'équipage.25 Le capitaine devait étre un appelé Pierre Saunic, qui était
d'Auray. Quant a Niclolas Denys, il devait rester en France.2% Il ne
reviendra en Acadie qu'en 1650, aprés que d'Aulnay se sera noyé.27

On est certain que le départ eut lieu & La Rochelle, d'otl on devait
se rendre directement & La Héve. On est certain également que les
Basques s'embarquérent a Bayonne et les membres de I'équipage
d'Auray a Auray méme.

20. Ibid.
21. G. Debien "Engagés pour le Canada au XVlle sidcle vas de la Rochelle”,
RBRHAF vol. VI, no 2, (septembrs 1952), p. 221.

22, A. Godbout, "Etudes généalogiques: le rdle du Saint-Jehan...”, op. cit.,
(Jean Cendre, alias Sandre), pp. 23, 25,

23. Ibid., p. 24,

24, Ibid.

25, Ibid.

26. Idid., p. 25.

27. C.J. d’Entremont, Nicolas Denys - Sa vie et son ceuvre, Lescarbot,
Yarmouth, 1982, p. 31.
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Un auteur trés sérieux, le Pére Archange Godbout, dit que
certains des passagers s'embarquérent également a Auray, & savoir, ceux
de Chinon et ceux de Bourgueil, incluant par conséquent Guillaume
Trahan et sa famille. Il dit que pour les 28 passagers de cette région, il
était plus facile de se rendre a Auray, en suivant la Loire par bateau, que
de se rendre a La Rochelle. On pourrait dire la méme chose des recrues
de Dijon et méme des membres de la famille Motin, puisque la Loire prend
sa source non loin de leur région. Le Pére Godbout ajoute que le
Saint-Jehan se rendit a Auray chercher son équipage avant d'aller a
Bayonne, d'ou il revint a La Rochelle pour partir pour I'Acadie. S'il en fut
ainsi, il faut conclure que la plupart des recrues, Guillaume Trahan compris,
s'embarquérent a Auray une couple de semaines au moins avant le départ
définitif pour I'Acadie, s'étant rendus auparavant a Bayonne & bord du
Saint-Jehan, & moins qu'elles n'aient été déposées a La Rochelle, lorsque
le Saint-Jehan était en route pour Bayonne.28

Motifs de la venue en Acadie et colt du voyage

Nous pouvons nous demander pourquoi ces personnes étaient
consentantes de laisser la France pour s'établir en Amérique ou pour venir
y travailler. Voila une question a laquelle les historiens n‘ont pas toujours
pu répondre, qu'il se soit agi de la Nouvelle-France en général ou de
'Acadie en particulier.

Pour ce qui est de Guillaume Trahan, on peut se demander si ce
ne serait pas parce qu'il avait été demandé, peu de temps auparavant, de
payer une amende de 130 livres pour avoir coupé du bois dans la forét de
Bourgueil, sans autorisation. 1l avait été jugé coupable avec d'autres au
tribunal de Chinon en 1634.29 | s'agissait 1a d'un montant assez
considérable dans le temps; avec ce montant il auratt u acheter deux
vaches laitiéres ou trois porcs préts pour Iabattage Paya-t-il celte
amende? On ne le dit pas. Il aurait pu encore se servir de ce montant pour
payer au moins une partie du codt du voyage en Acadie pour cing
passagers, lui-méme, sa femme, deux enfants et un valet. A noter que ce
fut la seule famille, & part la famille Motin, 2 amener avec elle en Acadie un
valet ou une servante, ce qui voudrait dire que Guillaume Trahan était
relativement a l'aise financiérement.

Douze ans plus tard, en 1659, le passage pour une personne de
France & Québec se montait & 175 francs, sans les provisions de bouche,

28. A. Godbout, "Etudes généalogiques: le réle du Saint-Jehan...", op. cit.,
p. 24.

29. G. Massignon, "Les Trahan d’Acadie” in iété Historique Acadienn
(CHA) Cinquiéme Cahier (1964), pp. 12-13.
30. Lucien Campeau,

Cent-Associés - 1632-1665, Montréal, Les Editions Bellarmin, 1975 p. 117.
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que l'on devait payer en plus.31 Si Guillaume Trahan eut & payer un prix
approximatif pour trois adultes et la moitié de ce prix pour chacun des
deux enfants, le voyage lui aurait coité 700 francs ou 450 livres, puisqu' il
fallait dans le temps deux livres pour faire trois francs. A cette épogue on
pouvait acheter pour ce montant deux bons boeufs préts pour I'abattage,

ou plus de six bonnes vaches ou encore neuf porcs préts pour le marché.
S'il en fut ainsi, Guillaume Trahan dut vider son étable, sa porcherie, sa
basse-cour. De toute fagon, il n'en aura plus besoin.

Mais, en réalité, les recrues qu' Isaac de Razilly demandait pour
I'Acadie avaient-elles & payer leur passage? Le fait est que les trois
charpentiers, par exemple, que Claude de Razilly engagea a Paris
devaient avoir passage libre pour l'aller et le retour, aprés un an de
service.32 Il devait en étre de méme pour les sauniers qu'il avait engagés
a La Rochelle le premier mars. Quant & ceux qui s'en allaient comme
colons, nous ne trouvons la réponse nulle part. Ceux qui étaient pour
venir en Acadie plus tard, comme colons, avaient & payer leur passage.

Réle des passagers

Lorsque le Saint-Jehan fut sur le point de démarrer des quais de
La Rochelle, Nicolas Denys inscrivit le nom des 78 passagers et des 18
membres de I'équipage; nous devons lui étre reconnaissants, car c'est
ainsi que nous savons que Guillaume Trahan et les autres passagers, dont
les noms sont donnés, faisaient partie de cette recrue d'il y a 350 ans.
Habituellement, le rble était pris par le capitaine; nous ne savons pas
pourquoi, a cette occasion, ce fut Nicolas Denys qui s'en occupa au lieu
de Pierre Saunic. Nicolay Denys ne se pressa pas pour enregistrer ces
noms & I'Amirauté de La Rochelle; il attendlt au 6 mai pour le faire, donc 35
jours aprés le départ du Saint-Jehan,33 De tous les groupes qui ont
quitté la France pour venir s'établir en Acadie, c'est le seul rle que nous
ayons. C'est une des raisons pour laquelle nous ne connaissons pas la
date exacte de l'arrivée en Acadie de la plupart de nos ancétres, ni méme
le lieu de provenance d'au moins 85% d'entre eux.

La traversée

Nous aurions été curieux de savoir ce qui s'est passé au cours du
voyage, aprés que les passagers aient fait connaissance les uns avec les
autres. Nous pouvons croire que Guillaume Trahan primait jusqu'a un
certain point sur les autres passagers, sa famille étant la plus nombreuse,

31.  __, "Formulette”, in Bulletin des Recherches Historiques, vol. 10, (1904),
p. 244,

C.J. d'Entremont, Histoire du Cap-Sable,,,, vol. 2, p. 687.
Voir Lucien Campeau, op. cit., p. 118,

32. AN, Minutier central, XVI, 72 ( minutes de Rémond).

33. A. Godbout, “Etudes généalogiques: le réle du Saint-Jehan...", op. cit.,
p. 24.
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avec sa femme, Frangoise Charbonneau, ses deux enfants, dont I'ainée,
Jeanne, alors dgée de 5 ans, mon ancétre, qui devait épouser &
Port-Royal le chirurgien Jacques Bourgeois. "Nous n‘avons pas le nom de
l'autre enfant, qui dut mourir en bas &ge. Le nom du valet n'est pas donné
non plus.

Au cours de la traversée, la famille Trahan rencontra le charpentier
basque Jouanis Deprandestiguy, qui devait étre proche parent, peut-étre
le pere de Martin d'Aprendestiguy, dont la fille, Marie-Anne, devait
épouser Guillaume Bourgeois, fils de Jeanne Trahan.34 Evidemment, la
famille Trahan fit la connaissance des membres de la famille Motin.
Guillaume lui-méme était pour servir en Acadie sous Charles d'Aulnay,
futur époux de Jeanne Motin. Aussi, trois ans plus tard, lorsqu'elle n‘avait
que 8 ans, Jeanne Trahan sera marraine de Marie d'Aulnay, deuxieme
enfant de Charles d’Aulnay et de Jeanne Motin.35

Durée du voyage et arrivée & La Héve

Nous ne savons pas & quelle date le Saint-Jehan arriva 4 La Héve.
Nous savons qu'il y eut dans le temps, des traversées de France 3
Terre-Neuve qui ne prirent que deux semaines; nous en connaissons
d'autres qui prirent trois mois de France en Acadie. Le Saint-Jehan était
parti de La Rochelle le premier avril, et voila que le 20 juin il était de retour &
La Rochelle, depuis peut-étre un certain temps, quand Nicolas Denys
était en train de I'équiper pour La Heéve, Pierre Saunic étant encore
capitaine. On peut croire qu'il transportait de La Héve & La Rochelle le
bois que Nicolas Denys avait coupé la-bas. Sil'on prend en considération
le temps que le vaisseau dut rester & La Héve, quand on le chargea de
bois, et le temps qu'il fallut a Nicolas Denys, & La Rochelle, pour le
décharger, on peut calculer que les recrues de 1636 arrivérent 4 La Héve
avant la fin avril. Notons que le Saint-Jehan était de nouveau de retour &
La Rochelle en septembre.36

On est surpris parfois de lire comhien vite voyagaient les
nouvelles a cette époque. Isaac de Razilly est décédé vers le mois de
novembre 1635, donc quatre A cing mois avant que nos passagers ne
partent de La Rochelle. 1l se peut qu'ils connaissaient déja la nouvelle du
déces de Razilly. Sinon, ce dut étre un rude coup pour les nouveaux
colons en mettant pied sur le sol acadien. Ici, il fallut trouver
immédiatement un abri pour les 78 colons et engagés.

34.  Archange Godbout, Emigration Rochelaise en Nouvelle-France, Québec,
Archives Nationales du Québec, 1970, p. 68,

35. BN Mss fr. 31,873, fol. 87, reproduit dans BHAF ., vol. XVI, no 4 {mars
1963), p. 484.

36. M. Delafosse, "La Rochelle et le Canada au XVII", op. cit., p. 486.
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Mariage d'Aulnay-Motin

Le mariage entre Charles d'Aulnay et Jeanne Motin eut lieu trés
peu de temps aprés l'arrivée a La Héve; leur premier enfant Joseph est né
tét 'année suivante. Les Péres Capucins, qui desservaient la colonie de
La Héve, présidérent au mariage. Les noces terminées, les membres de
la tamille Motin retournérent en France sur le méme bateau, laissant leur
soeur Jeanne avec son mari, peut-étre aussi leur autre soeur Anne avec
Le Creux.3%

Déménagement a Port-Royal

Aprés le décés d'lsaac de Razilly, Charles d'Aulnay saisit le
pouvoir et conduisit les colons a Port-Royal. Les auteurs sont en peine
pour trouver la raison de ce déménagement, car a Port-Royal tout était a
refaire; de nouveaux abris devaient étre érigés ol la forét ne pouvait pas
fournir autant de bon bois qu'a La Héve et ol la péche était moins
abondante. |l laissait 4 La Héve de bonnes habitalions et des champs
qu'un labeur de quatre ans avait déblayés et cultivés. Nicolas Denys dit
qu'lsaac de Razilly avait fait de grosses dépenses a La Héve, tant pour
ériger les batiments que pour élever des fortifications, signalant que La
Héve était en voie de devenir prospére. Mais Charles d'AuInagl d'ajouter
Nicolas Denys, a tout détruit, et nous ne savons pas pourquoi. 8

Nombreuses défections

Il est étrange que des 34 colons qui sont arrivés en 1636 pour
s'établir en Acadie, deux seulement sont restés, Guillaume Trahan, et
Pierre Martin, en plus d'lsaac Pesseley, décédé en 1645 ou 1646.
Trente, au moins, semble-t-il, sont retournés en France. Et encore ici on
se demande pourquoi. Peut-étre Charies d'Auinay lui-méme nous
donne-t-il la raison, lorsqu'il dit qu'il était contraint d'employer tous ses
gens et ses laboureurs & s'opposer aux violences des Anglais et de
Charles de La Tour, au lieu de les faire vaquer au défrichement des
terres.3° Nicolas Denys, pour sa part, va jusqu'a dire que d'Aulnay &
Port-Royal tint toujours les habitants "en esclavage®, sans leur laisser faire
aucun profit; Denys tenait ce témoighage des habitants eux-mémes; il dit;
“Ils me l'ont bien fait connaitre*”.40

37. C.J. dEntremont, Histoire du Cap-Sable, op. cit., p. 522,

38.  C.J. dEntremont, Nicolas Denys - Sa vie et son oeuyre, op. cit., p. 97.
39. BN Fonds fr., vol. 15621, f. 271v; copie aux APC M. G. 7, ff. 21-22.

40. C.J. d'Entremont, Nicolas Denys - Sa vie et son geuvre, op. ¢it., p. 97 (p.
101 de l'ouvrage de Denys.)
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Glorieuse descendance de Guillaume Trahan

Quoiqu'il en soit, nous devons étre reconnaissants envers notre
ancétre qui, malgré les difficultés qu'il rencontra dans sa nouvelle patrie, a
su persévérer jusqu'au bout. Ses descendants se sont multipliés
presqu'autant que la progéniture d'Abraham, comptant des évéques, des
prétres, des religieux et religieuses, des juges, des avocats, des
médecins, des ingénieurs, des capitaines, des soldats, des politiciens,
des sénateurs, des maires, des journalistes, des professeurs et je
pourrais continuer indéfiniment.

Ceux qui parmi vous sont venus des Etats-Unis vous unir & vos
cousins Trahan du Canada, vous serez peut-étre heureux d'apprendre, si
vous ne le savez pas déja, que 'un des descendants, du nom de Pierre
Robichaud, dont l'arridre-grand-mére était Jeanne Trahan, fut fun des
MINUTEMEN, de réputation légendaire, qui prirent part & la bataille de
Lexington et Concord, au Massachusetts, le 19 avril 1775, quand fut tiré
le premier coup de feu qui conduisit & I'lndépendance des Etats-Unis.41

Une vingtaine d’années plus tard, en France, au temps de la
Révolution, deux des descendantes furent martyrisées pour leur foi. Ce
furent Anne LePrince, fille d'Antoine LePrince et d'Anne Trahan (mariée
avec Sylvain LeBlanc, un autre descendant de Guillaume Trahan) et sa
file Anastasie LeBlanc. Le premier juin 1794, & midi sonnant, elles
montérent sur I'échafaud, érigé sur 1a place du Triomphe du Peuple de la
commune de Brest, pour recevoir la palme du mautyre."'2 Espérons qu'un
jour elles seront canonisées pour la plus grande gloire de I'Acadie.

Chers cousins et cousines, venus de partout, réunis ici comme
fréres et soeurs d'une immense famille qui porte le beau nom de
TRAHAN, célébrons avec transport, allégresse et reconnaissance, pour
sa vaillance, sa persévérance et son courage, le 350i¢me anniversaire de
larrivée en Acadie de notre ancétre commun, Guillaume Trahan.

Clarence-J. d'Entremont
Pubnico-ouest-le-centre, N.-E.

41. Massachusetts Soldiers and Sailors of the Revolutionary War, aux MA, en
17 volumes, dont les 200,000 noms sont donnés par ordre alphabétique.

42. C.-J. D’Entremont, "Deux martyres acadiennes” in SHA, Neuvidéme
Cabhier, {oct. 1965), pp. 5-10.
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FREDERIC AMAND ROBICHAUD,
MPP (1758-1863)

Frédéric Amand Robichaud est né en 17851, I'année méme ot
son pére Amand et grand-pére Prudent Robichaud, obtinrent le lot no. 82
dans la partie de Clare, maintenant connue comme Meteghan, dont ils
sont considérés comme les fondateurs.3

Prudent Robichaud était le pére de Marie-Josephe Robichaud,
épouse de Joseph Dugas pére, le premier habitant acadien de Clare,
arrivé en 1768.4 Prudent est venu I'année suivante, soit en 1769,
prendre le lot voisin de son gendre, le lot no. 9, dans la concession dite
Bastarache, de 1775, d'aprés le premier nom sur la liste des
concessionnaires.5 Frédéric Amand fera peuve de ce méme esprit de

1. Date sur la pierre tombale de Frédéric Amand Robichaud dans le cimetiare
de Corberrie.

2. Ministére des Terres et Foréts, Lib. 14, p. 143 et Lib. 3, p. 302.

3 ia, Archives publiques de la

Nouvelle-Ecosse, 1967, p. 420,

Meteghan est un nom d'origine indienne qui signifierait d'aprés les uns
“roches bleues”. D'autres attribuent ce nom au mot indien “Munttogun®, signifiant
une barriére, comme pour un “nijagan”. En effet la plage & Meteghan se préte a la
pache par le moyen de nijagan et dans le passé il y en avait plusieurs le long de ce
rivage. Dans les 1850 et 1860 le nom officiel était Monteghan. En 1815 Mgr
Plessis parle d'un monsieur McCarthy qui demeurait en ce village qui veut faire
accepter le nom Monteghan et il ajoute:

"Aussi avait-il été arrété dés le jour précédent que nous dinerions en
passant chez un marchand irlandais et catholique, Chs McCarthy,
Ecuyer, qui s'en fait une grande féte et regut honorablement ses hétes. |l
demeure 12 ou 13 milles au sud-ouest de l'église de Ste Marie dans un lieu
nommé Métégan, ou Amétégane mais qu'il voudrait nommer Montegan. Ii
y réussira peut-8tre, n'y ayant que lui dans le voisinage qui ait des
correspondances au dehors.” Voir "Le journal des visites pastorales de
Mgr Joseph Octave Plessis (Evéque de Québec)” in CAHIERS DE LA
SOCIETE HISTORIQUE ACADIENNE, Vol. II, nos 1,2,3, p. 210.

4, Registre de I'abbé Bailley de Messein, 1769, ou est inscrit le mariage
réhabilité de Joseph Dugas et de Marie-Josephe Robichaux.
5. Ministére des Terres et Foréts, op. cit.
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pionnier plus tard.®

Frédéric, né d'une famille de neuf enfants, grandit dans une
atmosphére de culture et de religion, car la maison d'Amand Robichaud et
de Rosalie Bourque, ses parents, servait d'école pour permeitre aux
enfants du canton de recevoir une éducation élémentaire et tenait lieu de
domicile pour le prétre dans ses visites & la paroisse avant la construction
du presbytére de 1835.7

Le Pére Sigogne remarqua les aptitudes de Frédéric et le prit sous
sa tutelle pour lui donner une instruction supérieure. L'éléve se montra
digne de la confiance du maitre. Il maitrisa l'anglais, le frangais et le
micmac. Mgr Plessis, évéque de Québec, que Frédéric avait accompagné
pendant sa tournée de la région en 1815, rend dans le récit de son
voyage, un précieux témoignage de la culture générale de cet homme.8

Frédéric épousa Marguerite Melanson, fille de Cyriaque, en 1815,
avec qui il eut sept enfants, Mandé, Benoit, Armand, Maurice, Anastase,
Quentin, Charlotte et Brice.® Pour soustraire ses enfants 2 l'attrait de la
mer et pour encourager le mouvement de colonisation en Clare, il vendit
sa propriété de Meteghan en 1832 pour aller s'établir & une quinzaine de
kilométres A lintérieur des terres sur le bord du Lac Wentworth, ou il avait
acheté un lot de plus de 1400 arpents et fut ainsi un des fondateurs de
Corberrie, nommé ainsi par le Pére Sigogne en mémoire d'une banlieue
de sa ville natale, Corbéry, prés de Beaulieu, en Indre-et-Loire. 10

Aux élections de 1836, Frédéric Amand se présenta comme un
des candidats du comté d'Annapolis, dont faisait partie le district de

6. Lettre 'Edmé Rameau de Saint-Pare in Le Moniteur Acadien, le 31 juillet
1868:

“Sous l'empire de ces réflexions, il vendit ses propriétés riveraines de
la mer qui représentaient une somme considérable, et ayant acheté dans Corbery
une masse énorme de terre, il partit comme un patriache, avec ces trois fils et alla
résolument s'établir dans le milieu de la forét.

7. Registre de la paroisse Sainte-Marie, Pointe-de-'Eglise, N.-E.

8. Pare P.-M. Dagnaud, c.jm., Les Francais du Sud-ouest de ia
Nouvelle-Ecosse, Besangon, 1805, p. 175.

Mgr Plessis, op. cit: .

*ll vient un autre ol ['on sait les apprécier, surtout lorsqu'ils ont autant
de bon sens que ceux qui se trouvaient alors avec nous, René Saulnier et
Frédéric Robichau.” _
9. Registre de la paroisse Sainte-Marie, Pointe-de-I‘Eglise._ N.-E. et Cahier
10, p. 3 de Jean Blinn, au sujet des familles de la Baie Sainte-Marie.

10. Le Moniteur Acadien, le 31 juillet 1868, op. cit.,

*|| a 6t& fondé il y a quelques années en arridre des anciens villages
qui longent tout Ie littoral une nouvelle paroisse, Corbery. Up des promoteurs de
cette entreprise fut un homme auquel nous nous plaisons ici & rendre hommage:
M. Robichaud, appartenant & une des familles les plus considérables et les plus
riches du pays.”
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Frédéric Amand Robichaud, MPP

Clare.11 Il avait déja tait preuve de qualités de chef en devenant capitaine
de milice et juge de paix. Il n'arriva donc pas sur la scéne politiqgue en
inconnu. Les résultats du scrutin électoral refléterent la confiance que lui
témoignaient ses compatriotes et les Anglais du comté d'Annapolis et il fut
élu membre du parlement provincial en 1836, comme membre du parti de
la réforme qui devint plus tard le parti Libéral. Les autres candidats étaient
John W. Ritchie, d'Annapolis, William H. Roach de Digby, James R. Lovitt
de Bear River, William Holland de Wilmot. Ce fut ce dernier qui fut élu avec
monsieur Robichaud.?

La maladie I'empécha de prendre son siége pour la premiére
session aprées son élection qui, dailleurs était contestée par un des
candidats défaits. Cependant, cette contestation n'eut pas de suites, car
monsieur Robichaud siégea & la session suivante et présenta une
requéte en chambre voulant que le comté d'Annapolis soit divisé en
deux, avec l'entente que les députés conserveraient leurs postes
respectifs pour la session en cours. L'Assemblée Iégislative accepta la
requéte et méme alla plus loin en stipulant qu'il y aurait un membre pour
Clare et un autre membre pour le reste du comté de Digby. Ii faut dire ici
que le plaidoyer de Simon d'Entremont, le membre du comté de
Yarmouth, eut raison des préjugés des députés qui s'opposaient & ce que
les Acadiens de Clare eussent leur propre député. 13

Jusqu'alors le lapse de temps entre les élections ne devait pas
dépasser six ans, mais pendant le 15e parlement de 1836 a 1840, les
députés provinciaux voterent en faveur de limiter la durée de chaque
parlement & quatre ans. L'élection suivante eut dong lieu en 1840.1

Cette fois, monsieur Robichaud voulut se présenter de nouveau
dans le comté de Digby, mais on lui suggéra de désister en.faveur de M.
Holdsworth de Digby et de poser sa candidature plutdt dans son district
de Clare. 15

Pendant que se poursuivaient des manoeuvres politiques, les
Acadiens de Clare avaient porté leur choix sur un autre des leurs,
Anselme Frangois Comeau, fils de Major Frangois Comeau et de
Marguerite Melanson. Celui-ci jouissait d'une grande popularité
personnelle et de 'appui d'une nombreuse parenté. |l était déja major de
la milice, greffier du district et officier de la douane.16

La lutte se fit donc en Clare en 1840 entre deux candidats du
méme parti, le parti de la Réforme. On dit que Frédéric Robichaud était le

11. Pére P.-M. Dagnaud, op. cit., p. 175.
12, ibid.

13. Débats de I'Assemblée Iégislative de la Nouvelle-Ecosse, 1837.
14. Yarmouth Herald, le 13 novembre 1840,

15. Ibid.

16. Ibid.
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candidat du Pére Sigogne et qu'Anselme F. Comeau était le candidat du
peuple. Quoiqu'il en soit Anselme F."Comeau remporta la victoire par une
majorité de 60 voix. Il fut réélu aux élections subséquentes jusqu'a sa
nomination au Conseil législatif, ol il siégea jusqu'a sa mort survenue a
Comeauville, le 27 novembre 1867.17

Quant a Frédéric Amand Robichaud, il se retira de la vie publique et
continua & exploiter son riche domaine du Lac Wentworth et se livra &
I'écriture. Il a laissé de nombreux ouvrages qui n'ont pas été conservés,
exception faite de "La complainte de la Vanilia®, un long poéme de 27
couplets au sujet d'un événement réel survenu 4 des habitants de la Baie
Sainte-Marie.18 1l parait que Isaiah W. Wilson s'est beaucoup inspiré des
écrits de Frédéric Robichaud pour la rédaction de son livre The
Geography and History of the County of Digby, Ce livre en effet contient
de nombreuses tournures de phrase frangaise, tout A fait étrangéres a un
auteur anq|ais. Il faut dire que Wilson avait vécu un certain temps a
Corberrie.19

Méme si Frédéric Amand Robichaud s'est retiré tét de la vie
politique, son exemple a inspiré la famille Robichaud de Clare & prendre
une large part a la chose publique. Ainsi son frére, Mathurin Robichaud,
siégea & I'Assemblée législative de la Nouvelle-Ecosse de 1856 a 1867,
Henri-Marie Dieudonné Robichaud fut député provincial de 1874 a 1887
et membre du Conseil législatif de 1892 & 1922. John Louis-Philippe
Robichaud siégea a I'Assemblée législative de 1925 a 1928 et au Sénat
de 1935 & 1948 et Benoit Robichaud représenta le comté de Yarmouth &
FAssemblée de 1967 a 1970.20

Frédéric Robichaud écoula paisiblement sa vie a Corberrie jusqu'a
sa mort survenue le 18 avril 1863. |l fut enterré dans le cimetiére de
Corberrie A c6té de I'église batie sous I'égide de son tuteur, le Pére
Sigogne, en 1838.21

17. Archives publiques de la Nouvelle-Ecosse: Liste des membres de
I'Assemblée législative et du Conseil législatif, compilée par I'archiviste Bruce
Ferguson.

18. Ce podme a été publié a différentes reprises dans I'Evangéline et Petit

Courrier, la derniére fois dans ce dernier le 23 mai 1974.
19.  lIsaiah W. Wilson,

Halifax, Holloway Brothers, 1900. )
20. Archives publiques de la Nouvelle-Ecosse, op. cit.

21, Date sur sa pierre tombale. .
Comme preuve du réle de Frédéric Robichaud dans la construction de
cetts église nous citons le document suivant:

"Le cinq septembre, 1837, pendant que jétais a Corbery: les
habitants du village, s'étant réunis et ayant préparé toutes les chose§ requises,
moi soussigné, a béni la pierre angulaire d'une église dans cette partie du pays,
sous le vocable de Saint-Jean-Baptiste, selon les rites prescrits dans le
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Frédeéric Amand Robichaud, MPP

Par cet article nous voulons rendre hommage 3 ce pionnier de
Clare, qui par son exemple, son dévouement, son travail et sa grande
culture, ouvrit pour ses compatriotes des voies vers 1a colonisation de
l'intérieur du pays, vers la politique provinciale et municipale, et vers la
littérature.

Pour se rendre pleinement compte de la droiture d'esprit et de la
grande culture de cet homme, laissons-le exprimer lui-méme ses
sentiments:

"C'est une grande consolation pour moi de savoir qu'ils
n'iront pas sur la mer; tranquilles dans leurs familles, ils resteront
bons chrétiens, a I'abri de tant de dangers matériels et moraux qui
assaillent ceux qui courent sans cesse de pays en pays. Javais
300 arpents de terre & Meteghan, je les ai vendus non sans
regrets; mais avec le produit de la vente jai pu acquérir ici plus de
1400 aprents et en outre le capital nécessaire pour les avances de
mon nouvel établissement et je crois I'avenir de mes enfants plus
beau, mieux assuré ici que sur les minces parcelles que je leur
aurais laissées 2 se partager sur le bord de la mer'.22

Rameau de Saint-Pére qui avait connu Frédéric Amand
Robichaud lui rend ce dernier hommage:
"Cet honnéte homme avait ainsi le sentiment vrai et profond de

'Avenir, et du véritable intérét de sa race, malheureusement

combien peu ont cette perspicacité dintelligence. Depuis j'ai

appris sa mort et j'en ai congu le plus vif regret, tant pour lui-méme
que jaffectionnais que pour les Acadiens de ce canton. C'était un

Processional de Québec, et ayant célébré la Sainte Messe, je bénis ensuite le
site autour de I'église pour servir de cimetiére pour la région..... en présence et a
la satisfaction des habitants, quelques-uns ont signé avec nous.

(signé) Frédéric A. Robichaud
Clément Melanson
Joseph L. Melanson
Mandé V. Robichaud
Sigogne, prétre.”

Ce document se trouve dans le Fonds Placide-Gaudet au Centre d'Etudes
acadiennes, Université de Moncton. Monsieur Gaudet ajoute que cette église (&
Corberrie) fut complétée en 1841 et bénite par I'abbé Sigogne le premier Jour de
septembre, 1841. M. Gaudet avait copié ces renseignements dans le registre de
la paroisse Sainte-Marie, lequel registre fut détruit dans lincendie du presbytére
de la Pointe-de-I'Eglise en 1893,

22. Le Moniteur Acadien, le 31 juillet 1868, op. cit.
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coeur droit, un caractére ferme, une intelligence nette et haute, et
était capable de rendre service a son pays".23-

J.-Alphonse Deveau
Riviére-au-Saumon, N.-E.

23.
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FEU L'ABBE PATRICE GALLANT
(1909-1986)

Le journal La Presse du 1 décembre dernier, nous apprenait le
déceés, la veille, de I'abbé Patrice Gallant.

L'abbé Gallant a été membre de notre Société historique
acadienne depuis ses débuts, collaborateur aux Cahiers et généalogiste
au Centre d'Eludes acadiennes. Pour son oeuvre et I'intérét qu'il portait
aux recherches sur les familles acadiennes, il mérite que sa mémoire soit
rappelée ici.

Fils de Stanislas Gallant et d’'Emélie LeBlanc, il était né en 1909, a
Saint-Alexis-de-Matapédia (Québec), ou son grand-pére avait émigré
avec ses parents de I'lle-du-Prince-Edouard.

Ordonné prétre le 25 mars 1936, il fut successivement curé des
paroisses suivantes dans le diocése de Rimouski: Saint-Fidéle
(1945-1949), Saint-Léandre (1949-1954), Saint-Robert-Bellarmin
(1954-1966) ou il fit batir I'église, Sayabec (1966-1971).1

En 1971, il devint le généalogiste du Centre d'Etudes acadiennes
de I'Université de Moncton. En 1974, un grave accident d'auto le laissa
inconscient durant quelques mois et éclopé pour le restant de ses jours.
Sa carriére de généalogiste et d'historien s'arréta 1. |l dut se retirer dans
un foyer a Montréal.

Méme comme curé, I'abbé Gallant s'était toujours intéressé a
I'histoire et a la généalogie des Acadiens. |l consacrait ses vacances et
ses loisirs & la recherche dans ces domaines. Il a publié Miche!
Haché-Gallant et ses descendants? en 1958. Il fit un relevé des registres
de la Gaspésie3 qu'il a également publié. .

Comme généalogiste du Centre d'Etudes acadiennes, il se rendit
aux iles Saint-Pierre et Mlquelon y faire le relevé des registres paroissiaux.
Le Centre Ienvoya méme en France faire le relevé des registres de
paroisses ol les Acadiens de la dispersion avaient séjourné.
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L'abbé Gallant a publié plusieurs articles dans nos Cahiers et dans
les Mémoires de la Société généalogique canadienne-frangaise.

Le fruit de ses recherches et de ses études est déposé au Centre
d'Etudes acadiennes et constitue un fonds trés riche et précieux pour la

généalogie et Fhistoire acadiennes.

Pére Anselme Chiasson

Moncton
1. dmoires de la Société généalogique canadienne-francaise, (#171), vol.
38, no 1, {printemps 1987),pp. 4-5.
2. Michel Haché-Gallant et ses descendants, Rimouski, Qué., 1958.

3. Les reqgistres de la Gaspésie 1752-1850, Sayabec, 1968, (2e édition

1968-70), 507 pages miméo.
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LE PERE HECTOR J. HEBERT,
JESUITE (1909-1986)

Ceux qui ont connu le Pére Hector J. Hébert, jésuite, dans les
années 60 et 70, quand, au Centre d'Etudes acadiennes de I'Université
de Moncton, il s’occupait de la généalogie des Acadiens, seront peinés
d'apprendre qu'il est décédé le 31 octobre dernier A I'hépital
Waltham-Weston, au Massachusetts, ayant été frappé d'apoplexie une
semaine plus t6t. Beaucoup se rappeleront de Iui, surtout pour I'avoir vu
maintes fois se promener sur le campus de l'université portant fisrement
sa soutane jésuite, sa pipe de bruyére & la bouche, quand, au Canada
frangais, on faisait des efforts pour abolir la coutume séculaire du port de la
soutane.

Le Pére Hében est né & Dorchester, prés de Boston, en 1909. I fit
ses études primaires & Southbridge, ou la famille avait déménagé. |
gradua de I'école supérieure en 1927.

Aprés avoir été a I'emploi de la compagnie Amercian Optical
pendant trois ans, il entra en 1930 au noviciat des Péres jésuites de
Shadowbrook, a Lenox, dans l'intention de se faire prétre. Il fut envoyé
dans la suite parfaire ses études a L'lmmaculée Conception de Montréal et
au college Weston, Massachusetts. Il devait continuer son entrainement
au coliége Jean-de-Brébeuf, & Montréal, ou il enseigna l'anglais, et au
collége Holy Cross, & Worcester, ou il enseigna le frangais. C'est au cours
de ces années qu'il se mit & I'étude de l'allemand, qu'il apprit suffisamment
pour entretenir une conversation dans cette langue. Il fut ordonné prétre
en 1941, .

La carri¢re du Pére Hébert comprendra trois fonctions tout-a-fait
différentes, soit celle d'administrateur, auménier d'hdpitaux et chercheur
généalogique. De 1943 & 1951, il fut administrateur au noviciat de
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ou elle prit le nom de BAXTER. Il s'agit d'une famille connue en Acadie du
sobriquet "Le Cul". Les Acadiens, trés prudes, se servaient plut6t du mot
"Recule” pour la désigner. En Pennsylvanie, cette famille a donné son
nom comme étant "“Backward", qui est facilement devenu BAXTER.

C.J. d'Entremont, ptre
Pubnico-ouest-le-centre
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